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PRESENTACION

La ambicién de ver publicadas las obras completas de
D. Miguel Antonio Caro se remonta a los dfas que siguie-
ron a su fallecimiento. Por una carta fechada en noviembre
de 1909 y dirigida por el editor B. Herder a D. Victor
Caro, sabemos que este adelanté gestiones con la renom-
brada casa alemana para la impresién de las obras de su
padrc, pero que por entonces tales gestiones no tuvieron
éxito, “por hallarse mis talleres — dice Herder — sobrecar-
gados de trabajo de tal suerte, que antes de un afio no me
seria posible proceder a la publicacién de ellas” 1.

El Congreso Nacional dicté la Ley 12 de 1911, cuyo
articulo 39 dispuso que las obras del sefior Caro fueran pu-
blicadas a costa del erario nacional y que la edicién fuera
dirigida por una comisién designada por el Ministro de
Instruccién Piblica. La comisién solo vino a ser nombrada
en 1914 y quedé constituida por D), Victor Caro, Monsefior
Rafael Marfa Carrasquilla, D.:"Aritonio Gémez Restrepo,
D. Marco Fidel Suirez y D. Juan A. Zuleta.

Las labores de esta comisién empezaron a tener resul-
tados positivos cuando en 1917 la Imprenta Nacional dio
comienzo a la obra, cuyo pnmer tomo salié a la luz en
1918 con la advertencia de ser “edicién oficial hecha bajo
la direccién de Victor E. Caro y Antonio Gémez Restrepo”
y cuyo tltimo volumen sblo aparecié en 1945 2.

Independientemente de estas llamadas “Obras comple-
as” fueron apareciendo también tres volimenes de Obras

1 Archivo de la familia Caro.

2 No se conoce, pues los editores no lo dlccn en parte alguna,
el plan general de esta publicacién e .ignoramos si el proyecto abarcaba
mds de los.ocho volimenes que alcanzaron a ver la luz piblica. En
todo caso, los tomos fueron los siguientes en orden cronolégico:
tomo I: Flos . poetarum, E! cinco de mayo de Manzoni (1918);
tomo II: Estudios literarios, Primera serie (1920): tomo III: Estudios
literarios, Segunda serie (1921); tomo IV: Estudios literarios, Ter-
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poéticas y dos de Obras de Virgilio en nueva edicién y con
notables variantes respecto a la primitiva traduccién publi-
cada por el mismo sefior Caro en la Imprenta de Echeve-
rria en 1873-18762.

De suerte que desde 1909, afio de la muerte de Caro,
hasta 1943, afio del primer centenario de su nacimiento,
fueron muchos los esfuerzos de diversas personas vincula-
das al notable hombre piblico y admiradoras de su avasa-
llante personalidad, por publicar una recopilacién completa
de las obras de nuestro gran poligrafo. De manera parti-
cular su hijo, D. Victor E. Caro, no descans6 durante toda
su vida en el empefio de difundir y dar a conocer a las
nuevas generaciones la labor literaria y cientifica de su ilus-
tre progenitor *.

Creado el Instituto Caro y Cuervo por la Ley 52 de
1942 y organizado precisamente por los afios de 43 y 44,
cuando se conmemord el primer centenario de los dos sa-
bios humanistas, comprendié bien claro que una de sus
capitales tareas era la de dar plena realizacién a este frus-
trado anhelo de recoger en volimenes toda la dispersa y
en parte inédita produccién de D. Miguel Antonio Caro.

cera serie, y Estudios filoldgicos y gramaticales, Primera serie (1923);
tomo V: Estudios filologicos y gramaticales, Segunda seric (1928);
tomo VI: Discursos y documentos piiblicos (1932); tomo VII: La-
bores legislativas y estudios juridicos (1942); tomo VIII: Sonetos de
aqui y alli, Traducciones poéticas, Poesias de Sully Prud-homme
(1945).

8 Las Obras poéticas comprenden: tomo I: Sonetos y Cantilenas
(1928); Horas de amor, Elegias y Cantos de la naturaleza (1929);
tomo HI:-Musa militante, Sdtiras .y Lira cristiana (1933). La traduc-
ciéon de Virgilio en la edicién de 1943 contiene, segin advierten los
editores, un texto reconstruido, hecho “integramente sobre los ma-
nuscritos inéditos que para ella dejé el sefior Caro y que conserva
su familia”. Sobre otros detalles véase J. M. Rivas Sacconi, E! latin
en Colombia, Bogotd, 1949, pig. 359, nota 16.

4 Obras de D. Victor Caro en este sentido son: La juventud de
D. Miguel Antonio Caro, Bogota, s. a. [1930] y Bibliografia de D.
Miguel A. Caro, Bogotd, 1945. De ésta dice el prologuista D. Luis
Augusto Cuervo: “obra pdstuma, amorosamente preparada en varios
aios de consulta en el magnifico acervo literario y politico del padre”.
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De aqui que uno de los primeros cuidados de la direccién
del Instituto fuera preparar la edicién de los numerosos
manuscritos, sobre todo latinos, que la familia Caro guar-
daba religiosamente y que confié6 para su publicacién al
Instituto. Asi fue posible sacar a luz primero La Cancién
a las ruinas de Itdlica, luego las Poesias latinas y finalmente
las Versiones, obras casi todas desconocidas, con lo cual
quedaba impresa totalmente la produccién latina — verso y
prosa— del sefior Caro, sin perjuicio de que ella ocupara
més tarde su lugar dentro de las obras completas ®.

Por todos estos antecedentes podra verse que el proyecto
sobre nueva edicién del sefior Caro, dentro de un plan pre-
meditado y coherente, estaba suficientemente maduro, y
que existian ya los elementos suficientes para llevarlo a
cabo. Fue entonces cuando el Director del Instituto, doctor
Rivas Sacconi, dicté la Resolucién 150 de 1956, cuyo texto
podré leerse adelante, “por la cual se crea la comisién edi-
tora de las Obras completas de D. Miguel Antonio Caro”.
Formaron la comisién los investigadores Carlos Valderrama
Andrade, Fernando Caro Molina y Rafael Torres Quintero
y de inmediato se comenzaron los trabajos.

La parte mds ardua, sin duda, de toda la tarea, fue la
recoleccién y preparacién del material para la imprenta,
realizada integramente por el sefior Valderrama Andrade,
ya que don Fernando Caro hubo de retirarse del Instituto
al poco tiempo. De manera especial fue dificultosa la reco-
pilacién de los escritos del sefior Caro aparecidos en perié-
dicos de su época, porque, como bien lo observa D. Victor
Caro en la Bibliografia de su padre citada (pigs. 2 y 3),

5 La Cancién a las ruinas de Itilica del Licenciado Rodrigo Caro,
con introduccidn, versién latina y notas por Miguel Antonio Caro,
publicadas por José Manuel Rivas Sacconi. Bogotd, Editorial Voluntad,
1947, XXXI1-244 pédgs. (Publicaciones del Instituto Caro y Cuervo,
vol. II). Poesias latinas por Miguel Antonio Caro. Edicién dirigida
por José Manuel Rivas Sacconi. Bogotd, Editorial Voluntad, 1951,
LV-250 pdgs. (Publicaciones del Instituto Caro y Cuervo, vol. VI).
Versiones latinas por Miguel Antonio Caro. Edicién dirigida por José
Manuel Rivas Sacconi. Bogotd, Editorial Voluntad, 1951, 529 pags.
(Publicaciones del Instituto Caro y Cuervo, vol. VII).
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nuestra hemeroteca nacional tiene no sélo irreparables va-
cios, sino fallas muy graves causadas por mutilaciones y
repeladuras que irresponsables lectores han hecho en los
ejemplares de periddicos existentes; y, ademds, porque el
sefior Caro tenfa la costumbre de no firmar sus escritos o
de firmarlos con pseudénimo, ya que “su .propésito como
publicista, segiin lo declara en alguna parte, era el de lla-
mar la atencién sobre las ideas, no sobre el escritor”, como
dice D. Victor en la mencionada obra¢. “La labor del bi-
bliégrafo, observa atinadamente el mismo, dadas estas cir-
cunstancias, es ardua y ocasionada a errores, tanto .mds si
se considera que la produccién de nuestro autor fue in-
mensa y muy grande también la diversidad de hojas perié-
dicas en que escribié, muchas de ellas efimeras y cuyas
colecciones, cuando existen, no tienen indice ni indicacién
alguna que pueda guiar la mente del investigador”.

" No obstante, creemos haber salvado con relativo éxito
muchas de estas dificultades, ya por la autoridad del mismo
D.. Victor y de otras personas vinculadas a la bibliografia
del sefior Caro, ya por la critica interna de sus escritos que
permite reconocer de manera casi inconfundible sus proce-
dimientos estilisticos, ya en fin, por las circunstancias his-
téricas, los temas o las alusnoncs polémicas de escntorcs
contcmporancos.

Superado asi este problema de las atribuciones a' Caro
de ensayos periodisticos, nos quedaba por resolver otro no
menos complejo: el de la clasificacién y ordenacién de un
material tan vasto y tan variado, como que cubre practica-
mente todas las ramas de las ciencias sociales y humanisti-
cas: religién, filosofia, educacién, historia, jurisprudencia,
economia, filologfa, literatura, poesfa. Ni podiamos dejar
de considerar también el aspecto cronolégico, de ningiin
modo carente de interés, como que el sefior Caro se ejercité
en las lides de la pluma desde su adolescencia hasta sus

6 Véanse diez y siete pseudénimos distintos, del sefior Caro, usa-
dos en sus escritos, comprobados por Rubén Pérez Ortiz en Seudd-
nimos colombianos. Bogota, 1961, pig. 165. (Publicaciones del Ins-
tituto Caro y Cuervo, Serie bxbhograflca, I0).
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ultimos afios, lo que significa una trayectoria publicitaria
muy varia y continua de cerca de cincuenta afios. Fue ne-
cesario, pues, atender a lo uno y a lo otro. Pero adoptamos
como norma fundamental de clasificacién la agrupacién
por materias, procurando reunir en cada tomo los temas de
mayor afinidad entre si y estableciendo dentro de ellos el
orden cronolégico. Lo que no podiamos olvidar, sin em-
bargo, es que de los escritos publicados en vida del autor
y de los que quedaron inéditos a su muerte, algunos fue-
ron concebidos por él como obras independientes dentro
de plancs y prop031tos definidos. Por consiguiente nos pa-
reci6 que a éstos no debfamos darles un lugar secundario
ni desarticularlos en atencién a simples razones de clasifi-
cacién y resolvimos colocarlos en lugar preminente, al fren-
te del volumen, como lo hemos hecho en este con su E;s-
tudio sobre el utilitarismo y como habremos de hacerlo en
otros con las Notas a lg ortologia y métrica de Bello o con
la Gramdtica latina®.

El plan general que aspiramos a reali7ar, segl’m estos
criterios y sin descontar que acaso mds adelante surjan di-
ficultades 1mprev151bles o conveniencias que aconsejen al-
guna variacién, es el siguiente:

Tomo 1 :  Filosofia, religién y pedagogia.

Tomo II : Filologfa. -

Tomo III : Historia, critica literaria, bibliografia y
biblioteconomia.

Tomo 1V Escritos politicos.

Tomo V Poesias y traducciones poéticas.

7 En cuanto a esta, cuyo lugar adecuado seri el tomo de filolo-
gia, al publicar las obras de Cuervo dijimos que, no obstante ser ella
una obra conjunta de los dos humanistas, Caro y Cuervo, y tener
cada uno su participacién bien definida en ‘el trabajo, preferiamos
publicarla entera dentro de las obras de D. Miguel Antonio para no
desvirtuar su unidad como texto didictico y porque nos parecia miés
propio este lugar, ya que el sefior Caro es el maestro por excelencia
de latinidad cldsica. Esto, ademds, nos permitird hacer una edicién
de la Gramdtica separada de las Obras completas, con miras a una
mayor difusién del importante libro.
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Tomo VI : Obras de Virgilio y Flos poetarum
(con los respectivos comentarios criticos).

Tomo VII : Obras latinas.

Tomo VIII : Jurisprudencia y economia.

Tomo IX : Epistolario. Biograffa. Bibliografia del
sefior Caro y sobre él. Apéndices e
indices.

A cada tomo precederd un estudio critico sobre el as-
pecto de Caro que mdés se patentice en el contenido del vo-
lumen vy, al final de toda la obra, incluiremos el resultado
de las investigaciones biograficas y bibliogrificas que el
Instituto ha venido adelantando.

En cuanto al volumen que hoy damos al piblico, como
IV de la coleccién de “Clasicos Colombianos” y primero
de las obras del sefior Caro, nuestro miximo empefio ha
estado puesto, como en los casos anteriores, en dar un texto
depurado y fiel en lo posible, que ofrezca al lector sufi-
cientes garantias de autenticidad. Unicamente hemos intro-
ducido, con la advertencia de ello en cada caso, las anota-
ciones que consideramos indispensables para la mejor inte-
ligencia del texto o para establecer importantes relaciones
entre sus diversos trabajos. Preferimos evitar el recargo de
aparato critico y erudito para no poner ninguna clase de
tropiezos a la limpia prosa del autor ni desvirtuar sus mé-
todos expositivos y polémicos. Fuera de que esa labor, muy
tentadora a veces para el editor, hubiera aumentado exa-
geradamente un material de por si muy abundante.

Casi la totalidad de los estudios incluidos en este tomo
es desconocida del publico de hoy. Ellos iban apareciendo
en los periédicos de la segunda- mitad del siglo XIX y
principios del XX a medida que el sefior Caro los redac-
taba y después nunca fueron reproducidos. Unos tres o
cuatro recogié el mismo autor en el tomo que bajo el ti-
tulo de Articulos y discursos publicé en 1888 la Librerfa
Americana de Bogotd, y esos mismos u otros muy pocos se
incluyeron en la edicién oficial de D. Victor Caro y D.
Antonio Gémez Restrepo. Pero ambas obras, sobre todo Ia
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primera, son de dificil acceso al piblico no especializado.
El mismo Estudio sobre el utilitarismo, con haber sido edi-
tado como volumen aparte con el propésito de recoger y
ampliar anteriores articulos y cartas periodisticas, es practi-
camente una obra desconocida y de imposible adquisicién.

Estos motivos afiaden al atractivo que de suyo tiene una
prosa rica en conceptos y en emocién humana, el interés
de poder revisar el ideario de uno de nuestros mis grandes
pensadores del siglo pasado. Ademds, documentos como
estos brindan una bella oportunidad a los historiadores de
la cultura para examinar en su fuente las encontradas co-
rrientes ideolégicas que conformaron nuestra nacionalidad
y proporcionan, a cuantos se interesan en estos temas, un
copioso material de lectura filoséfico-religiosa, escrito en la
clasica lengua del mds brillante polemista catélico que ha
tenido el pafs.

El Instituto Caro y Cuervo tiene la satisfaccién de ver
realizados, al menos en buena parte, sus planes publicita-
rios con relacién a los dos ilustres nombres que cifran, a
manera de emblema, sus aspiraciones y sus fines. La em-
presa estd en marcha y no serd revocada en lo que dependa
de nuestra voluntad; pero el plazo para llegar a la cima
serd tan largo como lo deseen los poderes encargados del
fomento de la cultura patria.

RaraeL Torres QUINTERO
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RESOLUCION NUMERO 150 DE 1956
(agosto 22)

por la cual se crea la Comisién editora de las Obras com-
pletas de Don Miguel Antonio Caro.

EL DIRECTOR PROFESOR DEL INSTITUTO CARO Y CUERVO,

en uso de sus atribuciones légalcs, en particular de las que
le confiere el articulo 5%, ordinal b, del Decreto niimero
1993 del 30 de junio de 1954,

RESUELVE:

ArticuLo priMERO. — Créase la Comisién editora de
las Obras completas de don Miguel Antonio Caro, encar-
gada de todo lo relacionado con la preparacién y edicién
de dichas Obras.

ArricuLo secunpo. — La Comisién tendrd en especial
las siguientes funciones:

a) establecer los criterios que deben regir en la prepa-
racién y ediciéon de dichas Obras;

b) elaborar y presentar el plan de distribucién general
de las Obras, por voliimenes;

¢) completar, revisar y ordenar los materiales para las
Obras del seiior Caro, que se han venido recogiendo en el
Instituto; \

d) preparar los originales en forma definitiva para la
imprenta;

e) preparar y redactar las notas criticas y bibliograficas,
y los indices que sean necesarios;

f) redactar o determinar las personas a quienes deba
encargarse la redaccién de los estudios preliminares;
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g) dirigir la edicién e impresién de las Obras hasta su
terminacion.

ArticuLo TERCERO. — Designase para integrar la Co-
misién creada por el articulo primero ai Subdirector del
Instituto, doctor Rafael Torres Quintero, y a los Investiga-
dores del Instituto don Carlos Valderrama Andrade y don
Fernando Caro Molina.

ArticuLo cuarto. — El sefior don Carlos Valderrama
Andrade actuard como Secretario de la Comisién, con el
encargo de promover y coordinar todos los trabajos de ella.

Comuniquese y camplase. '

Dada en Bogotd, a 22 de agosto de 1956.

El Director Profesor del Instituto Caro y Cuervo,

Jost- MANUEL Rivas Saccont.

El Secretario General,

Francisco SANCHEZ AREvaLo.
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EL PENSAMIENTO®
DE MIGUEL ANTONIO CARO

Hablar de Caro como pensador es empresa ficil y di-
ficil a un mismo tiempo. Ficil, porque en él se da el caso
singular de una mentalidad perfectamente homogénea, cris-
talizada en un momento dado y colocada por interior con-
viccién al margen de toda duda o problema de evolucién,

circunstancia esta que da a sus escritos una unidad de cri- .

terio absoluta a lo largo de su fecunda vida; diticil, porque
por. obra de circunstancias histéricas y de ambiente se suele
tener un concepto mis o menos arbitrario del.valor real de
su pensamiento. Por ello este estudio, que estarad reducido
al aspecto filosético, apologético y pedagégico del pensa-
miento de Caro, tratard de orientarse por el camino de una
apreciacién objetiva del hombre y de sus 1dcas, aunque por
fuerza y por la necesidad de confrontar mis oplmoncs va
a aparecer aqui mds de una referencia a la opinién de quie-
nes, con autoridad que yo no tengo, se han interesado por
el caso intelectual de Caro. A lo largo de estas pdginas
trataré de desentrafiar la esencia ideoldgica. de quien, por
obra y gracia de sus indiscutibles servicios a la causa na-
cional, ocupa un lugar de privilegio en el panorama de la
cultura y de la historia colombianas.

Caro es un erudito, un hombre dotado de una capaci-
dad. rara de asimilacién y de sintesis, un servidor apasio-
nado de la verdad, que .para é| es primordialmente fe y
religién. Esto no obstante, y de seguro por una imposicién
de su temperamento y del momento que le tocé vivir en
la evolucién histérica de Colombia, es también un hombre
de accién, de lucha y de polémica, un maestro, en la acep-
cién mis genérica del término, que traté de llevar a la rea-
lidad el concepto que se habia formado de la vida, la no-
cién que tenfa del hombre y de su destino, la idea grande
que se habia forjado del porvenir de la patria.
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Conviene hacer notar, como predmbulo a estas reflexio-
nes, que los escritos de Caro, precisamente por haber estado
consagrados a la defensa beligerante de la fe y de la tra-
dicién, resultan de una impresionante actualidad.

I. Caro Y LA FILOSOFiA.

Ante todo debo responder a una pregunta que mu-
chos se han hecho y que muchos, por lo demds, han con-
testado o tratado de contestar. Esta pregunta, que va a
servirme de punto de partida, es la siguiente: jMiguel An-
tonio Caro era un filésofo? Antes de dar mi respuesta, voy
a recordar las opiniones principales que se han emitido al
respecto. Monsefior Rafael Maria Carrasquilla, quien cono-
cia muy bien a Caro por vinculos de amistad y por haber
recibido su magisterio directo, dice: “Creo que entre los
filésofos colombianos nadie le niegue el primer puesto, ni
aun los que en muchos puntos secundarios no merecemos
la honra de compartir sus ideas y su sistema” . Luis Lépez
de Mesa representa una opinién completamente opuesta:
“El progreso de la sabiduria y el desenvolvimiento del es-
piritu nos atestiguan que hay indeclinables motivos opti-
mistas en la apreciacién del ser y de la vida, y verdades de
credibilidad ' reposante y buena conducta, pero que son
verdades en creciente devenir, en ascenso, y no fébricas con-
sumadas de definicién eterna... Por su indole y educacién,
Caro no quiso ver estas normas de prudencia ideolégica y
politica, y por lo tanto es dificil asignarle un puesto entre
los politicos y los filésofos” 2. Pero las opiniones favorables
a Caro filésofo son en realidad undnimes. Edgard Sanabria
dice: “Caro, admirable combatiente intelectual e insigne
polemista, maestro por la pujanza dialéctica en el arte de
la controversia, por haber tenido que dedicarse a otros me-

1 Miguel Antonio Caro, en Obras poéticas de don Miguel An-
tonio Caro: Sonetos-Cantilenas, edicién oficial hecha bajo la direc-
cién de Victor E. Caro, Bogotd, Imprenta Nacional, 1929, pig. xwv.

2 Miguel Antonio Caro y Rufino José Cuervo, Bogot, Editorial
El Grifico, 1944, pag. 144.
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nesteres. .. no dejé una obra pura y estrictamente filosofi-
ca, para lo cual estaba espléndidamente dotado él, defensor
de la religién catélica, que quiso, acorde con las doctrinas
de ella, basar el arte de gobernar en los sabios principios
que ensefia y defiende la Iglesia de Roma” ®. Entre los jui-
cios sobre Caro, hay que destacar, por su seriedad y acierto,
el de Jaime Jaramillo Uribe: “Caro es sin duda la persona-
lidad intelectual més sélida que ha producido el pais. De
haberse dedicado a la filosofia habria producido quizis la
obra mis importante de América, porque estaba incompa-
rablemente mejor dotado y poseia un saber que con toda
evidencia era superior al de la mayoria de sus contempo-
rineos de Colombia y, nos atrevemos a pensar, del conti-
nente” *. Por wltimo, venga el autorizado testimonio de
Fernando Antonio Martinez: “Nadie, en Colombia, ha te-
nido una concepcién mds vasta y mds arraigada del destino
del hombre ni una visién mis completa de las funciones
de la inteligencia, que Caro; nadie, tampoco, ha logrado
realizar ese destino y estas funciones en forma tan perfecta
y admirable como é1” 3.

Creo yo que para darle a Caro el epiteto de fildsofo,
bien comprometedor de suyo, hay que hacerlo con espiritu
amplio y hasta poco riguroso. Caro, en mi sentir, si fue un
filésofo, aunque no dejé6 armado un sistema peculiar de
ideas. El hecho de que tuviera una idea muy clara de la
filosofia permite darle tal titulo. Caro fue, hay que decirlo,
un pensador en el sentido pleno del vocablo; fue un. hom-
bre singularmente inquieto por los problemas propios del
espiritu y por la resonancia que éstos suelen tener en la
vida. .Su formacién filoséfica, lograda en los claustros de
los jesuitas, no se reduce, por lo que he observado en sus

3 La labor filoséfica de Miguel Antonio Caro, en Cultura Uni-
versitaria, Caracas, nam. 2, pag. S3. ’

* Tradicién y problemas de la filosofia cn Colombia, en ldeas
y Valores, Bogot4, tomo 1lI, pig. 66.

5 Estudio preliminar, en RuriNo Josté Cuervo, Obras, tomo I,
Bogota, Instituto Caro y Cuervo, 1954, pag. xcvi.
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escritos, a un conocimiento saturado de los manuales tra-
dicionales de Escoldstica.

Aqui es bueno recordar, como lo hace J. L. Perrier ¢
que fue Caro quien tuvo a su cargo la enseflanza de la fi-
losofia escolastica en el Colegio de Pio IX, fundado en 1865
por el doctor José Vicente Concha, ensefianza que é| orien-
t6 sabiamente por el texto ya consagrado de Sanseverino.
“Aunque no fue puro tomista, — afilade Perrier —, siempre
se inspiré si no de la letra a lo menos del espiritu de Santo
Tomas”. Esta cita es valiosa, pero su autor incurre en el
error muy generalizado de suponer a Caro; en términos
generales, tomista. La lectura de sus escritos filoséficos,
como lo puede comprobar el lector, no permite hacer se-
mejante afirmacién. En mi libro sobre el pensamiento fi-
loséfico de Caro espero haber demostrado lo contrario.

Tampoco se redujo Caro a una lectura apasionada y
provechosa de aquellos autores enciclopédicos que, como
Cantq, estaban tan de moda en aquellos tiempos. Conocia
a ‘mis de un filésofo contemporineo, pero la rigida es-
tructura que habfa dado a su mentalidad en los afios juve-
niles le habia quitado cierta flexibilidad y la posibilidad de
tratarlos con dnimo desprevenido.

Con mucha razén pudo decir Marco Fidel Sudrez: “El
fondo del caricter intelectual del sefior Caro estd consti-
tuido por su talento "esencialmente filoséfico y por sus
creencias religiosas, que son las del catblicc més conven-
cido e ilustrado. De aqui proviene que ... la fisonomia
moral que bosquejamos estd profunda y claramente marca-

da como los contornos de pintura jeroglifica” ?. Opinién.

esta que contrasta con la de Lépez de Mesa, quien, cuando
trata de Caro, no deja de ser exageradamente negativo. y
hasta lleno de cierta malicia -inofensiva. He aqui su con-
cepto: “...al sefior Caro sospecho que le faltaron conoci-

G El senacimiento de la filosofia escoldstica, en Revista del Cole-
gio Mayor de Nuestra Seiiora del Rosario, Bogotd, 1916, vol. XII,
pag. 109.

7 Miguel Antonio Caro, en Escritos, pnmcra serie, Bogota, Casa
Editortal de Arboleda & Valencia, 1914, pig. 335.
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mientos especiales, amplitud de criterio y serenidad de jui-
cio: No quiso ver o no pudo ver el fondo bondadoso del
alma humana, ni las contingencias que la perturban... y
tomé la actitud dogmadtica inflexible de otras edades, la
Edad Media, sobre todo, y asi no le fue dado entender
oportunamente la evolucién de la psicologia, la evolucién
consecutiva del derecho y la evolucién correlativa de la po-
litica estatal, que ya entonces obraban en la mente de los
hombres y en las instituciones de los pueblos” 8.

Otra cosa que resulta impresionante en Caro es la ausen-
cia de dudas a lo largo de sus escritos. Para él no hay en
realidad vacilaciones en la vida intelectual; tiene, desde el
principio, la seguridad de quien posee la verdad y la de-
fiende a toda costa. Peculiaridad de Caro que lleva a Lé-
pez de Mesa a la siguiente conclusién: “...en todo fue jefe
desde el principio, cual si hubiese nacido preparado y no
necesitase recorrer las incertidumbres de la iniciacién, que
a la mayorfa de los hombres nos desconciertan y aun
afligen” ®. ,

No quiero decir con esto que Caro haya errado en su
camino; todo lo contrario, él es un monumento de adhesién
a la verdad por los caminos de la mis exigente de las 6-
gicas. Pero si es dificil entender, y sélo lo explica su en-
trega total al criterio catélico, cémo, desde el punto de vista
de la filosoffa, no tuvo esas inquietudes perturbadoras que
todo pensador tiene y es natural que tenga.

Caro no conocia, en términos generales y- de modo di-
recto, las obras de los grandes exponentes de la filosofia
catdlica: San Agustin, San Buenaventura, Santo Tomis y
Duns Escoto. He podido comprobar que apenas trae citas
confrontables de San Agustin y Santo Tomads, lo que es un
indicio de suyo elocuente. Esto resulta singular en un hom-
bre que habia tomado posicién definida en defensa de la
tradicién especulativa cristiana, pero muy explicable por lo
demis, desde el momento en que su aficién e interés se

8 0p. cin., pag. 268.
9 lbid., pig. 127.
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concentraban, aunque no de modo exclusivo, en ciertas
obras caracteristicas de su tiempo, que tenfan la altisima
pretensién de abarcar todos los problemas y darlos més o
menos resueltos.

A propésito del tomismo de Caro se han dicho cosas
realmente inexplicables. Caro, por su formacién balmesiana
y tradicionalista, no podia ser tomista, aunque es cierto que
por la firmeza de su légica parece un neoescoldstico, y aun-
que es evidente que en su pensamiento politico estd muy
cerca de Santo Tomis. Como muestra de estos juicios un
poco arbitrarios, traigo aqui una cita de Sudrez: “Caro es
en filosoffa roble enhiesto y fortisimo, cuyo bronceado to-
llaje destella al sol de la verdad cristiana y cuyas raices
reposan en la Suma y en José de Maistre... La Suma, la
lectura de los Padres, el pensar profundo y habitual le in-
fluyeron o acendraron condiciones verdaderamente admira-
bles como pensador y polemista...”1® Aqui tiene miés
fortuna Ldépez de Mesa, quien por lo menos nos ofrece un
cuadro bastante exacto de las influencias intelectuales que
tuvo Caro. Vedmoslo: “Caro, sobre todo, profesor de filo-
soffa en sus mocedades, se deleitaba y se esparcia con La-
cordaire y Newman, con Balmes y José de Maistre, con
Menéndez Pelayo y Macaulay, con de Bonald, Jouffroy,
Joubert y Cantd, etc., insuficientes sin duda para excitar y
nutrir su poderosa inteligencia, asi fuesen deliciosos exposi-
tores, criticos sagaces a veces y eruditos de portentosa vas-
tedad algunos™ 1.

También, y esto es necesario tenerlo en cuenta para no
desvalorizar a Caro en el campo de la filosofia, la misién
que se habia impuesto de educar e instruir a sus compa-
triotas y contemporineos, le exigia ¢l deber de reunir en
un momento dado el mayor niimero de datos y de solu-
ciones a los problemas de actualidad, para ofrecerlos cuanto
antes a los lectores dvidos que seguian su trayectoria en el
campo del periodismo.

30 Op. cir., pags. 351-352,
11 Op. cit., pag. 182.
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Por esto creo acertado el concepto de Gabriel Porras
Troconis, quien dice a este respecto: “En Caro nada falta
de lo que la légica més exigente reclama para concederle
pleno asentimiento al raciocinio: jamds se le encontrard en
la desairada posicién del sofista embaucador. Su raciocinio
es siempre perfecto... Caro no fue nunca ‘un mercader de
todas las cosas de que se alimenta el alma’, seglin la defi-
nicién que del sofista hizo Sécrates, sino el educador sabio
y honesto que proporcionaba el preciso alimento y en la
proporcién suficiente para que pudiese ser asimilado” .

Hechas las anteriores observaciones de caricter general,
voy ahora a tratar de puntualizar lo que Caro pensaba de
la filosofia y de la ciencia en sentido lato. A este respecto
son valiosas las observaciones que hace en su informe so-
bre la Ideologia de Destutt de Tracy: “Es constante que la
filosoffa contiene una parte cientifica; asi es que todo pro-
greso cientifico la interesa y a veces modifica sus conclu-
siones. .. Y no solo directamente influyen los adelantos de
la ciencia en los de la' filosofia ocasionando férmulas exac-
tas, sino también indirectamente promoviendo luminosas
hipétesis” 1®. Mds adelante anota Caro: “No: la ciencia no
es ni puede ser materialista; pero el materialismo a falta
de argumentos con que justificarse ante la razén, sigue ha-
ciendo alarde de cientifico y cubriéndose con la falsa arma:
dura de una terminologia deslumbrante”*. De donde la
conclusién: “...la filosofia apareja la ventaja de abreviar
en férmulas elevadas los productos de la ciencia” 1. Con
toda razén se puede entonces acoger el criterio de Jarami-
llo Uribe: “Como hombre licido y alerta, con mentalidad
critica, con esa otra virtud del filésofo que es el sentido de
los limites, no era [Caro] un desengafiado de la ciencia,

12 Caro razonador, en Boletin del Instituto Caro y Cuervo, Bo-
gotd, tomo 1V, 1948, pigs. 393-394.

13 Anales de la Universidad Nacional de los Estados Unidos de
Colombia, Bcgota, tomo IV, segundo semestre, 1870, pigs. 307-308.
(Cfr. pigs. 430-432 de este primer tomo de Obras del sefior Caro).

14 1pid,, pig. 329. (Cfr. pig. 461 de este tomo).

15 Jbid., pig. 389. (Cfr. pig. 547 de este tomo).

HI—M. A. Caro, Obras
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pero sabia asignarle sus fronteras y comprendfa que no todo
lo racional es real y lo real racional y que cuando entra-
mos en campos complejos, en que colindan la ciencia natu-
ral y la historia, como es el caso de la economia, sélo Ja
referencia a lo que hay de tnico en los hechos nos evita
caer en el utopismo y el dogmatismo” 18.

Lo anterior, para su cabal comprensién, nos lleva a pre-
cisar el concepto que Caro tenfa de la filosofia. La filosofia,
en su sentir, es una disciplina fundamental que lo invade
todo, dejando sentir su influencia en la actividad religiosa,
politica y literaria. Asi lo dice claramente en un escrito
periodistico 7, completando su pensamiento en:otro aparte
de su informe sobre la filosoffa de Tracy: “Es ... la filo-
soffa un gimnasio en que el entendimiento pone en ejer-
cicio sus fuerzas y se apercibe para la sagaz apreciacién de
los hechos, para el hdbil manejo de la polémica y el uso
elegante de recursos oratorios...” 18,

Por esto precisamente, porque tan grande es su poder,
considera Caro que toda actividad de orden intelectual,
lldmese - filosofia o ciencia, debe ir respaldada y sostenida
por una-realidad de orden superior, por una actividad de
proyeccién sobrenatural, por la virtud en suma. Establecer
un divorcio entre ciencia y virtud es para él una peligrosi-
sima aventura, cuyas consecuencias sélo pueden ser califi-
cadas de lamentables 1?. Consecuencia de esto es la posicién
que toma en filosofia, posicién netamente cristiana y, adn
maés, estrictamente catélica, y que bien puede reducirse al
llamado ejemplarismo metafisico, entendiendo por tal no
una tendencia platonizante sino mdis bien la modalidad
simbdlica de un San Agustin o de un San Buenaventura,

16 Jdeas y Valores, tomo 111, articulo citado, pig. 68.

17 La Fe, Bogota, 7 de noviembre de 1868, nim. 26, pégs.
201-203.

18 Anales de la Universidad Nacional, tomo 1V, pdg. 390. (Cfr.
pag. 547 de este tomo).

19 Obras completas de don Miguel Antonio Caio, edicién oficial
hecha bajo la direccién de- Victor E. Caro y Antonio Gémez Restrepo,
Bogotd, Imprenta Nacional, tomo III, 1921, pig. 98. (Cfr. pag 1377
de este tomo).
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con un acercamiento mdis bien ocasional a la manera inte-
lectualista de un Santo Tomds. “Las criaturas visibles son
signos de pensamientos divinos; la creacién, un libro sim-
bélico, el poema de Dios...” 20

Confirma esta afirmacién de ejemplarismo, en el sentido
anotado, la concepcién que Caro tiene del problema esté-
tico, en el que por lo demids la nota de religiosidad ad-
quiere un tono de especial conviccién. Para él el arte se
entiende por la “idealidad”, la cual no es negacién de la
“realidad”, sino mas bien sublimacién sobrenatural y reli-
giosa del hecho concreto, en la medida en que el ideal, di-
recta o indirectamente supeditado a la fe, nos proyecta a
lo infinito 2!

Igualmente es clara esta nota de ejemplaridad en el sen-
tido providencial que Caro da a la historia. Asi lo ha en-
tendido Miguel Aguilera: “Si no reputaba la historia como
ciencia abstracta, la consideraba como medio de corrobora-
cién y verificacién de leyes sociales deducidas por la obser-
vacién y la experiencia. Habfa en el criterio de Caro cierto
sentido providencialista. La narracién de los sucesos era
para él como la capa dulce de ciertas drogas dristicas o re-
pulsivas. Lo esencial era, en su opinidn, la calificacién de
los hombres que intervinieron en la consumacién de los
mismos sucesos...” 2 Se comprende que, sin citarlos y es
posible que hasta sin tener conciencia cabal del hecho, re-
sultara Caro tributario de las cldsicas interpretaciones de la
historia hechas por San Agustin y Bossuet, en las que la
nota de soberana Providencia marca la altura y la geniali-
dad, evidente en el primer caso, de sus autores. “Detris
de los sucesos — dice Caro— estin los hombres, y sobre
los hombres Dios” 2.

Me referi anteriormente a la rigidez mental de Caro,
que lo llevé a tomar una actitud por principio negativa

20 1bid., p;ig 323.

21 1hid., pag. 322.

22 Vmou constitucionalista de Miguel Antomo Caro, en Bolivar,
Bogotd, ndm. 6, pigs. 91-92.

23 Obras de Caro, ed. cit.,, tomo 1V, 1923, pig. 51.
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ante aquellos sistemas de filosofia que no encontraba afir-
mados en la tradicién ortodoxa. Debo ahora concretar esta
afirmacién, dejando de lado cualquier incursién por los
campos de las teorias impugnadas, ya que esto me llevaria
mis lejos de lo que consienten los limites voluntariamente
puestos a este ensayo. Es aqui donde tengo que tocar con
el momento més vivo de la inquietud especulativa de nues-
tro filésofo: su lucha contra el utilitarismo. Los trabajos de
Caro sobre este tema suelen considerarse como la veta ma-
yor de su filosofia. Esto es cierto. Pero no deben olvidarse
trabajos, como su Ligera excursidn ideoldgica?t, en donde
la originalidad, la comprensién, el vigor de su personali-
dad intelectual se muestran con mds fuerza. Los escritos de
polémica anti-utilitaria y anti-sensualista son escritos de cir-
cunstancia, claros, sencillos, contundentes. Los sistemas de
Bentham y Tracy se desvanecen ante la légica irrefutable
que exhibe Caro.

A propésito de su Estudio sobre el utilitarismo® es in-
teresante confrontar opiniones. El juicio de Lépez de Mesa,
por lo injusto, no deja de ser curioso: “A los veinticuatro
afios de edad escribié6 Caro su estudio sobre El utilitarismo,
esfuerzo mental digno de mucha alabanza como obra ju-
venil, alborozadamente aplaudida por Cuervo, plagada, sin
duda, de las equivocaciones a que la carencia de los cono-
cimientos de la historia de la filosoffa daba entonces oca-
sién casi ineludible ... si bien wtil para formarnos concepto
legitimo acerca de la indole propia de nuestro ilustre maes-
tro en otras disciplinas” 26. El venezolano Sanabria, que
con tanto amor ha estudiado la filosofia de Caro, hace jus:
ticia a esta obra de nuestro pensador, contrastando fuerte-
mente su criterio con el anotado antes. Dice asi: “Es el
Estudio sobre el utilitarismo quizé la obra de mayor alien-
to en el campo filoséfico publicada en Colombia durante

24 El Tradicionista, Bogotd, 5 de marzo a 2- de abril de 1872.
(Cfr. pdgs. 583-599 de este tomo).

25 Bogotd, Imprenta a cargo de Focién Manulla, 1869. (Cfr.
pags. 7-271 de este tomo).

26 Op. cit., pag. 185.
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el siglo XIX” %%, Pero el juicio que, en este campo, me pa-
rece mas notable es el de Jaramillo Uribe, quien no vacila
en sostener que ‘Caro “combatié el relativismo en la légica
y en la ética con argumentos que en gran parte son los
mismos que, llevados a mayor plenitud y enriquecidos con
maés sutiles andlisis, sirvieron a comienzos de este siglo para
dar la batalla contra el psicologismo en estos dos campos:
del saber, obra titanica de Edmundo Husserl, Max Scheler
y Nicolds Hartmann” 28,

El utilitarismo es atacado ante todo por falta de ldgica,
por falta de analisis. “Creo ... falsa vuestra doctrina — es-
cribe Caro al doctor Ezequiel Rojas— porque estd muy
lejos de fundarse en un andlisis completo ... de nuestras
facultades, de nuestras tendencias, de nuestra naturaleza,
en una palabra” 2%, En segundo lugar, censura Caro a Ro-
jas- por desconocer las relaciones entre Dios y el hombre,
es decir, por no valorar el hecho religioso. Es asi como lo
increpa: “...vuestra doctrina, sustituyéndose al objeto so-
berano de una necesidad imperiosa, veda la satisfaccién de
éste; y como toda contradiccién, toda mutilacién produce
dolor, ella, dejando un vacio en' el entendimiento, pone el
corazén en tortura” 39, Tercer cargo: el utilitarismo rebaja
al hombre a la condicién animal, porque al reducirlo al
circulo estrecho de sus propias sensaciones, por un proceso
de refinado egoismo lo pone en el plano de los brutos3'.
Cuarto. cargo: el utilitarismo por légica es enemigo del
progreso, porque éste supone la lucha, el esfuerzo de supe-
racién, la necesidad de prueba, y todas estas cosas signifi-
can y suponen en alguna forma el sufrimiento, la penali-
dad, el dolor, realidades estas identificadas por Bentham
con el mal, que debe evitarse a toda costa 32. Quinto cargo:

27 Cultura Universitaria, nim. 2, art. cit., pig. 55.

28 Jdeas y Valores, tomo III, art. cit.,, pig. 67.

29 La Repiiblica, Bogotd, 24 de junio de 1868, nim. 37, pigs.
146-147. (Cfr. pég. 363 de este tomo).

30 bid. (Cfr. pig. 362 de este tomo).

31 La Fe, 29 de agosto de 1868, nim. 16, pags. 122-125. (Cfr.
pags. 294-351" de este’ tomo).

32 lbid.
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caracteristica propia de todo utilitarista- es el oportunismo,
porque éstos “no-se curan del valor de las doctrinas, sino
del provecho inmediato de sus pérfidas promesas”??. Por
ultimo, encuentra Caro que el utilitarismo, por ser una
doctrina falsa y contradictoria, lleva en la prictica a Ia
anarquia social o al absolutismo politico **. La conclusién
no puede ser mas evidente: “Rechacemos ... el utilitaris-
mo, como una doctrina .no menos falsa que desconsoladora.
Oigamos a la razén y a la experiencia, que nos demuestran
que la conducta humana no se concentra en el circulo
egoista; ella recorre una larga escala desde el més innoble
egoismo, cuya férmula es el principio utilitario:. Béscate a
11 mismo, hasta la abnegacién. més: santa formulada por el
principio cristiano: Niégate a i -mismo” 3%,

En forma semejante acaba con la pretenciosa Ideologia
de Tracy, Vedmoslo: “el método .adoptado por el autor
[Tracy] es el cartesiano, el cual consiste en desentenderse
de toda autoridad, a fin de juzgar las cosas con perfecta
independencia. .. Digo, en primer lugar, que este método
es impracticable en toda la pureza con que en teorfa se le
recomienda. .. Fichte mismo y otros filésofos de la escuela
alemana, en sus investigaciones todavia méis osadas que las
de Descartes, confiesan la necesidad de reconocer un prin-
cipio incontrovertible, indemostrable, como punto de parti-
da y como tnica garantia de la legitimidad de ulteriores
procedimientos. .. He dicho, en segundo lugar, que prac-
ticado el método cartesiano, no ‘ya con la decantada pureza
que acabamos de ‘ver ser imposible, pero con los grados de
ella que cabe, es todavia imperfecto e insuficiente en la
investigacién de la verdad... Ademis de las diferencias
que resultan entre los hombres a causa de cualidades natu-
rales y adquiridas en el orden intelectual, hay todavia otro

33 Obras de Caro, ed. cit.,, tomo 1V, pig. 207.

34 Anales Religiosos de Colombia, Bogota, 15 de marzo de 1884
nim. 10, pdgs. 145-146.

85 La Fe, 11 de julio de 1868, nim. 9, pigs. 69-70. (Cfr. pig. 331
de este tomo). Ver ademis el Esrudio .sobre el utilitarismo, ed. cit.,
pags. 80, 159 ss. y 286-292.
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hecho de la mayor importancia que patentiza la insufi-
ciencia del método exclusivista de la observacién refleja in-
dividual; y es la diferencia de cualidades y de situaciones
en el orden moral... No queda duda que en la adepcién
de este método hay un principio de excesivo orgullo; y es
en’ general culpable presuncién pretender averiguar por
nosotros mismos, sin ajeno auxilio, la verdad”36. Y aiiade
en otra parte: “...este mafioso sistema que adopta nuestro
idedlogo [Tracy] cubriendo con el nombre de sensacién
todos los fenémenos intelectuales, es el mismo de aquellos
mioralistas que bajo el de interés comprenden todos los fe-
némenos morales, y el mismo, en fin, de aquellos metafi-
sicos ‘que adscriben a la maturaleza todos los fenémenos
providenciales”37. Y concluye: “...si las afirmaciones de
nuestro autor [Tracy] hubiesen de admitirse en toda la
amplitud que presentan, podrian sin violencia interpretarse
no solamente en el sentido de igualar al animal con el
hombre, sino aun de traspasar al primero los titulos de su-
perioridad que de derecho corresponden al segundo” 3S.
La actitud de Caro frente a otras corrientes del pensa-
miento es también dspera y radical como en los casos pre-
cedentes. Colocado, por ejemplo, ante aquéllos que se dicen
“libres pensadores”, se pregunta si en realidad estos tales
saben lo que piensan, y los envuelve luego en el siguiente
razonamiento: “...si el supuesto libre pensamiento ha de
tener algdn sentido razonable, significa la deliberacién que
precede al juicio, la indecisién del que no ha acabado de
formar opiniones propias. Si esta disposicién del alma es
accidental; si se inclina a un objeto digno de inteligencia,
cual es aferrar en una conviccién; si pensar libremente vale
deliberar con libertad, este estado preparatorio del enten-
dimiento no es caracteristico de ninguna opinién, y hablard
con impropiedad, en este sentido, quien diga que es libre
pensador en vez de decir que eszd pensando, o que se halla

36 Anales de la Universidad Nacional, tomo IV, pigs. 312-316.
(Cfr. péags. 436-444 de este tomo). .

37 1bid., pag. 327. (Cfr. pig. 458 de este tomo). -

" 38 Ibid., pag..361. (Cfr. pig. 506 de este tomo):
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vacilante. Si este grado inicial del raciocinio no llega a su
término y solucién natural, sino que se prolonga y se hace
crénico, constituye la enfermedad llamada escepticismo, que
no revela libre y sana actividad de pensamiento, sino, por
el contrario, raquitismo, o atonia y debilitacién morbosa de
las facultades mentales: un hombre escéptico es una inteli-
gencia paralitica” 2°.

El positivismo queda a su vez descalificado por Caro,
quien le achaca el pretender circunscribir la actividad men-
tal a la esfera exclusiva de lo sensible. “El positivista
— dice — ni afirma ni niega la existencia y condiciones de
las cosas sobrenaturales; impénese, si, la obligacién filosé-
fica de no pensar en ellas; condena como estéril especula-
cién y como mal pensamiento, toda indagacién. metafi-
sica” 10,

La teoria evolucionista de Darwin, por dltimo, es otro
de los blancos de las acerbas criticas de Caro. Darwin para
él no pasa de ser “un especialista manidtico”. Su labor de
investigacién apenas si tiene el valor cientifico que carac-
teriza los trabajos de quienes se han dedicado a un aspecto
particular, y muy particular, de la ciencia. Darwin serd a
lo sumo un buen observador, pero jamis un pensador. Esa
tesis evolucionista que hace derivar todos los animales. y
las plantas de formas primitivas reducidas, o acaso de una
sola forma, y que pone la razén de las modificaciones su-
cesivas de estas formas en el principio de la eleccién o se-
leccién de individuos y de razas mejor adaptados, resulta
para Caro un simple intento de animalizacién del hombre,
intento que, por lo hipotético, “no tiene fundamento his-
térico, ni aun fuerza de analogia histérica de ninguna es-
pecie” 11,

En cuanto al método que propugnaba Caro en filosofia,
es elocuente esta su ponderada aseveracién: “A ninguna
persona iniciada en estos estudios se oculta la rivalidad que

39 Obras de Caro, ed. cit., tomo III, pig. 329.

40 Jbid., pig. 330.

41 El Repertorio Colombiano, Bogotd, marzo de 1887, nim. 7,
tomo XIII, pags. 5-35. (Cfr. pig. 1069 de este tomo).
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ha existido entre la ‘adhesién escoldstica al silogismo y la
aficién baconiana a la raciocinacién analégica. Yo creo que
estos dos procedimientos estin intimamente conexionados,
y por atentatoria tengo la pretensién de suprimir alguno
de los dos en la secuela de nuestras investigaciones” *2.
No sobran, como corolario, estos testimonios positivos
de la actividad intelectual del sefior Caro. Dice José Ma-
nuel Rivas Sacconi, a quien se debe el mejor estudio sobre
el humanismo de- don Miguel Antonio: “Caro encarna
el revivir de la tradicidn, la sintesis de la edad colonial y de
la republicana, el orden restablecido tras una época de ensa-
yos y exploraciones, el reanudarse de un proceso de cultura,
la fijacién definitiva de los valores esenciales de la naciona-
lidad: en lo politico, libertad y -orden; en lo espiritual, lo ca-
tdlico; en lo cultural, lo cldsico” #3. Y Porras Troconis: “Le-
yendo a Caro ... nos admira y encanta la facilidad con que
podemos seguir el desarrollo de su pensamiento, la naturali-
dad del enlace de los argumentos y la luz interior que en
nosotros derrama ... Caro filosofando nos produce esa.mis-
ma sensacién -de alivio y de goce que se experimenta con
la lectura de las exposiciones filoséficas de Balmes. Sensi-
ble es que no hubiera dedicado més tiempo y atencién a
tales materias, para cuyo desempefio suficiente poseia tan
excelentes cualidades y aptitudes. Sin embargo, su estudio
sobre el utilitarismo basta para erigirle un monumento per-
durable en cl poco espigado campo de la filosofia en HIS-
panoamérica” 4. :

II. CArRO Y LA RELIGISN.

Un aspecto fundamental e imprescindible del estudio
sobre las ideas de Caro es el que se relaciona con la reli-

42 dnales de la Universidad Nacional, tomo 1V, pigs. 342-343.
(Cfr. pig. 480 de este tomo).

43 El latin en Colombia: bosquejo histérico del humanismo co-
lombiano, Bogotd, Instituto Caro y Cuervo, 1949, [Pubhcacxones del
Instituto ‘Caro’ y Cuervo, III), pigs. 417- 418

44 Boletin' del Instituto Caro y Cuervo, tomo IV, art. cit., pigs.
410-411.
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gidn. Caro es esencialmente un hombre religioso y por esto
cualquier manifestacién de su personalidad tiene que ver,
en una forma u otra, con dicha realidad. De seguro Ma-
nuel Antonio Bonilla no anda descaminado cuando dice:
“En el orden religioso, [Caro fue] el mds formidable cam-
peén de los fueros eclesidsticos: fue como un cruzado con
el espiritu de San Vicente, iluminado por la sabiduria de
un Padre de la Iglesia y dotado del verbo terrible de un
profeta biblico” °. Lépez de Mesa, a pesar de sus prejui-
cios, algo entrevé de la religiosidad de Caro cuando obser-
va: “...este gran précer de la cultura colombiana no fue
cristiano a la manera evangélicamente sumisa de Cuervo,
sino catdlico combatiente de tipo espafiol, y ... no tuvo la
indole filoséfica de su ilustre padre José Eusebio, pero la
combativa de los grandes tedlogos del catolicismo... en
fin, fue, segiin mi pausada interpretacién, un Padre de la
Iglesia, el primero, de esta estirpe espiritual y de esa mag-
nitud eximia, de que puede enorgullecerse la América es-
panola, y tal vez toda la América en conjunto” *%.

Serfa equivocado empefio tratar de concretar el pensa-
miento filoséfico-politico del sefior Caro, haciendo abstrac-
cién de su actitud ante la fe, ante la Iglesia catdlica. Por
esto no puedo estar. de acuerdo con el contenido que pa-
rece encerrar este juicio de Rivas Sacconi: “Si en la milti-
ple personalidad de Miguel Antonio Caro quiere buscarse
un caricter preponderante, como cifra y resumen de todos
los que lo integran, no serd dificil concluir que éste es su
humanismo, el cual es condicién principal de su espiritu,
entrada de todo su saber, campo en que florecen su labor
intelectual y literaria, en que nace y se explica la variedad
de sus aptitudes y actividades” 4%

La obra de Caro, vigorosa aunque relativa en el campo
de la filosofia, definida y amplia en el de la politica, tiene
su explicacién tltima, su razén de ser en esa conviccién

45 Caro y su obra, Bogota, Imprenta Nacional, 1947, pig. 239.
46 Oraciones pancgiricas, Bogotd, Ed. El Gréfico, 1945, pig. 327.
47 Op. cit., pag. 409.
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espiritual de un creyente que, ante todo, quiere servir a
Dios y a su Iglesia como escritor, como gobernante y como
hombre. El caso de Miguel Antonio Caro es un caso ejem-
plar en cuanto implica la lealtad mds grande a su credo y
la conviccién mds firme en cuanto a la verdad, recibida en
forma absoluta y humilde del depésito tradicional de la
Iglesia de Roma. Afiddase a esto la impresionante fuerza
del caricter de Caro, y se tendr4 entonces una explicacién
de toda su vida y de toda su obra, clara, directa, comba-
tiva. Cuando se habla de religién, se piensa casi de inme-
diato en la funcién apologética de los escritos de Caro,
funcién por lo demds muy en consonancia con la costum-
bre entonces vigente, que llevaba a los laicos a defender,
en el campo intelectual, la tradicién catélica, revistiéndose
casi de un caricter teolégico en amplio sentido.

Las palabras de Sudrez me justifican ampliamente. “En-
tre ellos [los defensores de la religién y de la Iglesia]
— dice — baste escribir un nombre, €l de don Miguel An-
tonio Caro, que se mostré como gigante desde los prime-
ros dfas de su juventud; que personificé durante su vida
la cultura nacional en forma digna de las naciones mis
adelantadas; cuyas nupcias con la verdad y con la libertad
verdadera jamis sufrieron quiebra; cuyo desinterés y sabi-
durfa realizaron en Colombia y en el siglo XIX el tipo de
un sabio del Renacimiento y el de un cruzado ofrecido al
altar y a la justicia; cuyo nombre, al llegar como onda pli-
cida a las riberas de Espafia y de América, simbolizé la li-
teratura de nuestra patria en forma superior a su tiempo y
a sus circunstancias; y cuya actividad se aplicé hasta el fin
a los objetos mas dignos de un sabio y de un patriota” 48.
Bonilla, recordando la obra de aquellos apologistas catéli-
cos que tuvimos -en el siglo pasado, anota: “Comparte
[Caro] con don José Manuel Groot, José Joaquin Ortiz y
Vergara y Vergara, la gloria de haber sido en Colombia ce-
loso defensor de la causa eclesidstica; mas los supera a todos

48 Sueios de Luciano Pulgar, Bogot, Libreria Voluntad, 1941,
tomo 1V, pig. 316.

—_—~




XXXVI CARLOS VALDERRAMA ANDRADE

en lo mejor templado de las armas, en la maestria del ata-
que, en lo habil de la defensa y en lo ruidoso del éxito” #9.
Y Lépez de Mesa, dejandose llevar un mucho de la exagera-
cién, exclama: “... Caro ... pertenece al campo de los li-
diadores, de los abogados de la fe, de los tedlogos litigantes:
estd con San Agustin, San Atanasio, Santo Tomis de Aqui-
no, alli por los copos de la Patristica, y estd, bajando el
diapasén. a claves mds discretas, con Balmes, con Newman,
Urriburu y Moigno, con Mercier y Maritain, con Carras-
quilla entre nosotros. ..” %0

Caro fue un formidable apologista al servicio de la Igle-
sia, pero creo que, por lo que toca a la religién, no es este
el aspecto que mis realce da a su personalidad. Sin negar
el significado de su obra en este campo, y hay que anotar
que fue ante todo periodistica, es evidente que tuvo sus
limitaciones. Caro en su catolicismo era un hombre un
tanto rigido, en un sentido que bien puede relacionarse con
lo anotado anteriormente a propésito de su posicién frente
a los movimientos filoséficos no catélicos. Tal vez su for-
macién sistemdticamente estructurada y proyectada por los
caminos seguros de los autores ya consagrados y de las
obras de inteligente erudicién, dio a su actitud catélica un
matiz rigido, poco dispuesto a transigir con movimientos
que se alejaran un poco de la tradicién. Desde luego este
aspecto amurallado de su espiritu es el mis interesante y
el que jugd un papel més definitivo en la estructuracién com-
pleta de sus ideas politicas. Sin embargo, no deja uno de
lamentar que un espiritu como el suyo, tan rico y tan no-
blemente vigoroso, no hubiera podido abrirse en forma
mds amplia a las riquezas y matices infinitos que es posi-
ble apreciar en el seno de la santa Iglesia. En cambio, lo
que si se impone como un servicio singular prestado por
Caro a la religién, es su intencidén de realizar, de acuerdo
con sus convicciones, el ideal de un Estado eminentemente
cristiano, con el agravante de que para hacerlo tuvo que

49 Op. cis., pag. 141.
50 Miguel "Antonio Caro y Rufino José Cuervo, pig. 307
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prescindir de aquellas formas de gobierno tradicionalmente
catélicas, para derramar la esencia de su ideal en los mol-
des obligados de una modalidad politica, de raiz liberal,
que era comin a todos los paises desvinculados de la vieja
Espaiia.

Si alguno se sorprende con lo que he dicho sobre la
raiz liberal de las instituciones politicas de Hispanoamérica
y sobre la actitud que Caro tomé ante ellas para tratar de
adecuarlas a su concepto catélico de las instituciones del
Estado, tal vez pueda tranquilizarse leyendo esta juiciosa
observacién de monsefior Carrasquilla: “Si en Europa es
raro todavia hallar republicanos catdlicos, sin ribetes del
liberalismo teolégico que reprueba la Iglesia, en cambio
forman ellos, de setenta afios acd, mayoria en las naciones
hispanoamericanas” 5.

He aqui, en sintesis, los principios inalterables de su fi-
losoffa. “Orden, justicia, perfeccién: estas concepciones que
constituyen la idea de bien, no pueden subsistir en un es-
tado indeterminado, abstracto: ellas manifiestan la necesi-
dad de una fuerza idéntica e inteligente, alma de la crea-
cién, razén suprema del especticulo en que somos actores
y espectadores. Nosotros no realizamos el tipo de lo per-
fecto; aspiramos a él con incesante anhelo; no lo vemos, y
sin embargo lo concebimos existente, realizado. Bien es una
idea abstracta a que nos sentimos atraidos con un senti-
miento de adhesién mds racional y justo a medida que ella
saliendo de su abstraccién se personaliza en Dios. Orden,
bondad, belleza, son Imeamxentos que 1lustrandose, confor-
man ese nombre santo” 52,

Ahora, y para no dejar estas consideraciones en el vacio,
es. forzoso entrar en la produccién de Caro, para sacar de
allf los lineamientos fundamentales de su actividad y con-
viccibén religiosas. Ante todo conviene anotar que en estos
asuntos Caro no fue un sentimental; él vio en la religién

51 José Joaquin Ortiz, en Revista del Colegio Mayor de Nuestra
Seﬁo:a del Rosario, tomo VII, 1911, p:igs 390-391.
2 Estudio sobre el utilitarismo, pig. 80. (Cfr. pig. 78 de este
tomo)
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un valor de orden superior, en primer lugar porque se
trata de una realidad sobrenatural y ademas porque ella, y
sélo ella, puede despertar un sentimiento o una actitud de
generosidad  hacia el dolor y la miseria del préjimo, tan
caracteristico como se puede comprobar en el campo catd-
lico de la caridad 8. El magisterio de José de Maistre,
sobre todo en lo que toca al primer punto, es evidente *%.
Al lado de estas dos notas, o mis bien como sostén firme
del edificio, estd la fe, “siempre creadora”, en abierta lucha
con la duda y su radical esterilidad 3.

Sobre estas bases descansa, puede afirmarse, la concep-
cién que Caro tiene del hecho religioso. Pero es necesario
encarnar estas nociones y concretarlas en la existencia de
una religion determinada, y es entonces el momento en que
aparece con nitidez el cristianismo como suma del ideal
religioso, en lo que coincide también nuestro pensador con
de Maistre 5. Es interesante notar que al valorizar Caro
el cristianismo, no piensa tanto en el aspecto teolégico cuan-
to en el poder que esta religién tiene para sublimar al hom-
bre. “El cristianismo —son sus palabras— armoniza las

53 Anales de la Sociedad de San Vicente de Paiil, Bogot, 30 de
junio de 1869, nim. 7, pigs. 1-3. (Cfr. pigs. 704-708 de este
tomo).

34 “L’homme en rapport avec son Créateur est sublime, et son
action est créatrice: au contraire, dés qu’il se sépare de Dieu et quil
agit seul, il ne cesse pas d'étre puissant, car c’est un privilége de sa
nature; mais son action est négative et n’aboutit qu'a détruire”
(Essai sur le principe génératenr des constitutions politiques et des
autres imstitutions humaines, Lyon, M. P. Rusand, Imprimeur-Libraire,
1833, pig. 63). “...le principe religieux est, par essence, créateur
et conservateur, de deux maniéres. En premier lieu, comme il agit
plus fortement que tout autre sur I’esprit humain, il en obtient des
efforts prodigieux... En second lieu, le principe religieux déa si
fort' par ce qu'il opére, I'est encore infiniment par ce qu'il empéche,
a raison du respect dont il entoure tout ce qu'il prend sous sa pro-
tection”” (lbid., pig. 81).

55 El Tradicgonista, Bogotd, 23 de enero de 1873, nim. 124,
pigs. 616-617. (Cfr. pig. 623 de este tomo).-

56 “Pasons au christianisme qui est la plus grande de toutes les
institutions imaginables, puisqu’elle est toute divine, et qu’elle est
faite pour tous les hommes et pour tous les siécles” (Op. cit., pig. 18).
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facultades del hombre: ilustra su razén, mueve su volun-
tad, ordena sus sentimientos” °*. Aclaro que lo que vengo
diciendo no se opone, asi lo espero, a la verdad de este
juicio de Sanabria: “El gran defensor de la religién de
Cristo [que era Caro], el que tantas batallas dio por ella
y en las que siempre salié victorioso al refutar los errores
filoséficos y religiosos que combatié, tenia que dominar la
ciencia suprema de Dios” 38,

Pero es claro que no es el motivo intelectual, dogmatico,
el que impresiona primordialmente a Caro; es mds bien el
motivo moral, ético, que toca mds de cerca la realidad con-
creta del hombre. Seguramente porque en él es evidente la
intencién moralizadora de su vida y de sus escritos, y ade-
mids porque en él no ha tenido lugar el proceso de la duda,
o siquiera la confusién en materias religiosas. Por esto tal
vez no se destaca el aspecto intelectual de la fe. Puede pa-
recer entonces paradéjico que un hombre intelectual no vea
en la religiéon un problema de filosofia, sino mas bien un
problema de moral. Pero lo cierto es que Caro no lucha
con los dogmas, con la problemitica que ellos puedan crear
en quien se dedica a la vida del pensamiento, sino que com-
bate por la moralizacién de las costumbres, por el embe-
llecimiento ético de la vida. Una faceta mds, que pone en
evidencia la sospecha de que Caro no fue un especulativo
por temperamento, sino mas bien un hombre concreto, que
sinti6 la necesidad de fundamentar tedricamente sus acciones.

No estz2 menos delimitada la actitud que toma Caro ante
el catolicismo, como concrecién auténtica de lo cristiano y
como la tnica religién verdadera. El catolicismo es ante
todo paz, individual y social, 'de las conciencias y de los
pueblos. Paz, desde luego, para prosperar en el bien, en la
integridad, en la virtud, no para solazarse en el vicio y en
la corrupcién 3. Este catolicismo, que debe vivirse con al-

27 El Repertorio Colombiano, marzo de 1887, tomo XIII, nim.
7, pags. 5-35. (Cfr. pag. 1098 de este tomo).

38 Cultura Universitaria, nim, 2, art. cit., pag. S8.

39 El Tradicionista, 20 de mayo de 1873, ndm. 172, pigs. 810-
811. (Cfr. pig. 867 de este tomo).
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ma de cruzado, debe ser amplio, capaz de comprender vy
asimilar, debe tener espiritu de conquista. “El catolicismo
debe pcnetrarlo todo, apoderarse de todo, modificarlo y
santificarlo todo” 6°.

Este ideal de amplitud, tan vibrantemente: propiciado
por Caro, no corresponde-en un todo a lo practicado por él
mismo, como ya lo advert{; con todo conviene resaltar esta
su conviccidén tedrica, que, por metives evidentes, él no
pudo realizar a cabalidad en la prictica. Una cita de Bo-
nilla pone las cosas en su punto: “En temperamentos como
el suyo, de una pieza, de ideas sdlidas e inapeables, de ca-
ricter esencialmente conservador en todo, seria peregrino. el
intento de buscar medias tintas o actitudes. acomodaticias:
fue caudillo politico 'y religioso, y no podia, sin incurrir en
mal caso, transigir con lo que él creyé honradamente que
iba contra los intereses saciales, - religiosos, politicos, filosé-
ficos y literarios que defendia. Pero de ahi a suponer que
su espiritu estuviera encerrado a todoyorden de ideas con-
trario al suyo, como en coto inaccesible, media enorme dis-
tancia...” 8!

El catolxcxsmo ofrece a Caro, que tan amante-se mostrd
siempre de la antigiledad cldsica, una posibilidad de inte-
gracién de aquellos valores humanos consagrados en la li-
teratura grecorromana. Es interesante reparar en la actitud
de nuestro pensador, quien, a pesar de-estar convencido- de
que sélo en la religién catélica se encuentran las fuentes
de una oportuna renovacién espiritual, -quiere sin embargo
rescatar del olvido y de cualquier peligro de desvalorizacién
aquellos momentos grandes -de la historia-y de la literatura
pre-cristiana.- Y es precisamente la autoridad de San Agus-
tin, la que respalda: la actitud tomada por Caro en frente
de aquéllos que, movidos “por el indiscreto o arrebatado
celo religioso de los Gaume y los Veuillot™ 62, quieren ne-
gar “las dispensaciones benéficas con que Dios quiso favo-

60 La Caridad, Bogota, 6 dc julio de 1871, ntun. 7, pdgs. 98-101.
(Cfr. pig. 731 de este tomo).

61 Op. cir., pags. 144-145.

62 Obras, ed. cit., tomo III, pdg. 337
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recer a pueblos que, si no fueron escogidos con especial
predileccién, no dejaron por eso de ser - llamados, ni de
desempefiar alguna misién en la historia de la humanidad,
ni de tener en las doctrinas de sus filésofos y poetas, como
lo reconoce San Agustin, algo de bueno y de divino” ©3,

Religién, cristianismo y catolicismo son las fases sucesi-
vas de esta concrecidn del pensamiento de Caro. Ahora es
necesario analizar lo que él pensaba y sentia de la Iglesia,
como institucién divina y como conjunto de realidades so-
ciales, humanas y de cultura. Ante todo se impone la con-
sideracién del caricter universal de la Iglesia, que “no es
s6lo el clero” sino ademds “la congregacién de todos los
creyentes” ®; es decir que la Iglesia es catélica y no cleri-
cal. Buscar una explicacién racional, demostrativa, légica,
de la divinidad de la Iglesia, resulta empresa tan imposible
como tratar de “buscar a Dios en las férmulas microscopi-
cas de sus criaturas”. La Iglesia es, aun histéricamente, un
milagro y por esto sélo cabe entenderla desde una perspec-
tiva de integral sobrenaturalidad. “Buscad — clama Caro —
la verdad divina por los enviados de Dios, y buscad los en-
viados de Dios por las sefiales sobrehumanas que los dis-
tinguen de la egoista y carnal muchedumbre” 8.

Y ;cuiles son estas sefiales? Son sencillamente las que
se concretan en una palabra que tiene un sentido tan cris-
tiano como es el caso de la caridad. “La Iglesia catélica,
con el ejercicio incesante de su ministerio,” todo caridad,
estd dando el mds irrecusable testimonio de su divini-
dad...” % Porque, como lo decia José Joaquin Ortiz, “la
caridad catélica es inagotable: bajo de su anchisimo manto
se abrigan todos los afligidos del mundo; y jsobra todavia
manto!” % De aqui se saca el secreto que da cuenta del

63 1bid.

64 El Tradicionista, 11 de agosto de 1876, ndm. 520, pig. 1495.
(Cfr. pig. 946 de este tomo). )

65 1bid., 18 de enero de 1873, nim. 122, pigs. 608-609. (Cfr.
pidg. 857 de este tomo).

66 Anales de la Sociedad de San Vicente de Pail, 30 de junio
de 1869, nim. 7, pigs. 1-3. (Cfr. pdg. 706 de este tomo).

67 la Caridad, 5 de enero de 1865, nim. 16, pigs. 243-245.




XLII CARLOS VALDERRAMA ANDRADE

significado de la Iglesia romana. Es que “el mundo, moral
y filoséficamente -hablando; no es divide por colores sino
por ideas; no en razas sino en escuelas. Pero de estas ideas
s6lo una-ha probado histéricamente ‘poder adaptarse a todas
las condiciones del hombre: de esas escuelas sélo una ha
demostrado ser verdaderamente universal o-catélica, y esta
escuela (humanamente hablando) es la Iglesia romana” 3.

La Iglesia asi, en este plano de trascendencia sobrenatu-
ral e histdrica, resulta predestinada para una misién excep-
cional de ensefianza y magisterio, es la maestra por anto-
nomasia de la verdad, es la forjadora de los hombres y la
integradora de los pueblos. Su relacién, por esto, con el
orden social-politico del mundo es trascendental, ya que no
sblo recuerda a la autoridad civil sus deberes sino que “re-
conoce ‘también los derechos que le corrcspondcn, como
poder instituido por Dios, con facultades propias para el
bien temporal de la sociedad” ©°.

En este. punto es necesario detenernos un poco en la
relacién establecida por Caro entre 1a religién y la solucién
del problema social. Caro, desde el dngulo de sano realis-
mo que lo caracteriza, concede al cristianismo una impor-
tancia social dnica. “La civilizacién — segiin él— [es] ‘la
aplicacién del cristianismo a la sociedad... la disciplina
catdlica es la verdadera forma en que Cristo ha querido
que se aplique [el cristianismo] a los pucblos para hacerlos
libres .y grandcs” 0, Esta afirmacién categérica se funda en
la conviccién que tiene de que “los verdaderos intereses de
la sociedad, asi como los del individuo, no se cifran en el
orden politico sino en el religioso” 7.

Llevando el problema al terreno de la filosofia de la
historia, Caro censura duramente a quienes, forzados por
un estipido afin sociolégico, se hacen voluntariamente

68 La Unién Catélica, Bogota, 23 de julio de 1871, ném. S,
pags. 19-20. '

69 Obras, ed. cit., tomo VII, 1942, pig. 280.

70 El Tradicionista, 7 de noviembre de 1871, nim. 1, pig. 4.

71 Anales de la Sociedad de San Vicente de Pail, 5 de febrero
de 1870, ndm. 12, pdgs. 192-194. (Cfr. pig. 723 dc. este tomo).
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ciegos para ver cémo la religion es el factor determinante
que hace que los pueblos, superando el primitivo estado de
salvajismo, lleguen a la estructuracién de un estado legal *2.
Porque la religién, y sélo ella, hace posible la realizacion
en el hombre de esa categoria suprema que se llama virtud
y qQue estd en la base de toda organizacién social estable.
He aqui sus palabras: “La virtud es la base de la felicidad
privada y publica. Ella es quien educa al nifio y catequiza
al salvaje; ella quien honra a la mujer, reina del hogar;
ella, quien con los vinculos del amor y del respeto forma y
protege. la familia, {nico y sélido cimiento de la sociedad
civil. La virtud inculca al hombre sus deberes; enséfiale a
manejar con pureza los caudales publicos, y a regir con
suavidad y prudencia las riendas del Estado. Ella inspira el
amor a la patria; por ella nos hacemos superiores a la li-
sonja y a la amenaza, y rechazamos la injusticia; de ella
nace la libertad verdadera; por ella preferimos al aura po-
pular y a los medros personales, el testimonio consolador
de la conciencia, la aprobacién de los hombres honrados y
el juicio incorruptible de la posteridad” 7.

Se desprende de aqui la necesidad y obligacién en que
el Estado se encuentra de dar a la Iglesia, depositaria de
este tesoro de virtud y de integracién social, toda la libertad
que ella requiere para adelantar su obra sin cortapisas de
ninguna especie y con la independencia indispensable para
poder propender por el bien y combatir el mal, al margen
de cualquier compromiso de orden politico. El Estado debe
proteger y acatar a la Iglesia, pero no debe nunca tratar de
dirigir sus pasos y de forzar sus decisiones, porque por este
camino. sélo sc le resta el honor y la adhesién que su mi-
sién merece 7

Pero todavna es necesario concretar. més este papel de la
religién en la vida social y politica, y afirmar, como lo
hace Caro siguiendo a de Maistre, que su papel en la es-

72 Qbras, ed. cit, tomo III, pigs, 293-294.

3 Ibid., tomo IlI, pig. 98. (Cfr pigs. 1376-1377 de este tomo).
4 Dinr/o Oficial, Bogota, 13 de agosto de 1892, nim. 8890,
pag. 1046. (Cfr. pigs. 1205-1207 de este tomo).

-1 =1




o~

XLI1V CARLOS  VALDERRAMA ANDRADE

tructuracién orgdnica de la educacién es indiscutible 7.
Desde luego esta afirmacién podra parecer excesiva a quie-
nes, seducidos por eso que llaman espiritu laico, quisieran
ver: reducida la vida religiosa a la innocua quietud de las
sacristias, a la-paz de los templos o al interior indescifrable
de las conciencias. Para hacer justicia a Caro es menester
comprender que él propugnaba por la ordenacién de un
pais de tradicién catdlica, de convicciones cristianas y de
indole y-caracteristicas tipicamente religiosas. Ademas Amé-
rica, como Europa, en su cultura, en su tradicién, en su
fuente mads rica, es continente que se debe en su mayor par-
te a la obra de la Iglesia. Por esto se comprende que para
Caro resultara extravagante, por decir lo menos, tratar de
erigir la vida civil en fundamentos no ya ateistas sino aun
de tipo neutro. Hay cosas en que la neutralidad es un suici-
dio, y en este problema de la educacién, que toca con la
raiz intima del hombre, y por ende de la familia, de la
sociedad y del Estado, la irreligiosidad o la arreligiosidad
no pueden admitirse.

Asi se entienden estas palabras de Caro: “La sociedad
fue religiosa en su cuna; el hombre es religioso en la in-
fancia. La religién (aun dentro de la doctrina positivista)
ha de propinarse al alma del nifio, como la leche a sus la-
bios, y del propio modo que, faltando desde el principio al-
gunos elementos esenciales de alimentacién, se producen
monstruosidades fisicas, asi también la falta de educacién
religiosa engendra monstruosidades morales. ..” 76

El hecho religioso, que hemos visto tan decididamente
pergefiado por Caro en los campos ético, social y educativo,
también se evidencia, y en forma no menos rotunda, en el
campo de la cultura y del arte. “Ora contemplemos ‘el arte
en general, y la poesia en particular, en sus condiciones
esenciales, ora en las circunstancias en que se desenvuelve,

76 . .car tout systtme d’éducation qui ne repose pas sur la re-
hglon, tombera en un clin-d’oeil, ou ne versera que des ponsons dans
I’Etat” (Op. cit., pag 51).

76 Obras, ed. cit., tomo VI, 1932, pig. 4. (Cfr. pig. 1409 de
este tomo). :
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siempre aparece ligada con la religién” 7?. Aplicado este
principio a la valoracién del talento poético, Caro, que gus-
taba de la poesia y que también era poeta, establece una re-
lacién directa entre la inspiracién y la religiosidad. Bien lo
ha dicho Aguilera: “Para Miguel Antonio Caro, metafisico,
espiritualista 'y trascendentalista, lo extrinseco y formal de
una obra poética, lo eminentemente ritmico, estd influido
por los sentimientos, costumbres y creencias religiosas del
poeta, de modo que el cristiano -procura destacar los re-
lieves de su creacién con la inefable claridad que se des-
prende de la belleza de Dios, meta dc su aspiracién y- re-
sorte de su 1nsp1rac1on” 78,

Segiin Caro, “cuando falta la luz de la fe y el calor de
los nobles y puros afectos que alimentan la piedad”, deja
de haber poesia y aun deja de existir la posibilidad de ha-
cerla . Este principio de anilisis. critico, desde luego ina-
ceptable segiin los cdnones vigentes de la estética, muestra
a las claras hasta qué punto habia calado la religién en el
espiritu de Caro. “Las creencias, pricticas y sentimientos
religiosos del hombre tienen necesaria influencia sobre la
forma esencial de las producciones del poeta; la aspiracién
hacia Dios realza la belleza del pensamiento sublimindolo,
asi como el descenso a la incredulidad y a la blasfemia, es
de naturaleza. antiestética; y tan estrechamente relacionadas
estin muchas veces la historia religiosa y la literaria de un
escritor, que ésta no admite explicacién si no se toma en
cuenta la otra...” 80

Por ultimo, y como un corolario ‘adecuado a lo dicho
hasta aqui, veamos en qué forma valora Caro la actitud de
la Iglesia ante ese afin de progreso, intelectual y material,
que califica los tiempos nuevos. La Iglesia, que es una ins-

titucién con finalidades extramundanas, no puede ni debe’

predicar el progreso, especificamente el material, por el pro-

77 1bid., tomo III, pig. 322.

8 Las ideas estéticas de Miguel Antonio Caro, en Revista de las
Indias, Bogotd, niim. 113, Suplemento, pig. 13.

79 Obras, ed. cit.,, tomo III, pig. 334.

80 Ibid., tomo IIT, pig. 340.
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greso mismo. Una Iglesia que predicara esta clase de pro-
greso serfa en cierta forma un contrasentido, porque el pro-
greso supone la riqueza y ésta la distraccién de ocupacio-
nes fundamentales y que tocan de manera absorbente los
intereses de las almas. Sin embargo, la Iglesia tolera el
progreso, no condena la riqueza e incluso la defiende cuan-
do es menester hacerlo para el bien general de la sociedad.
¢Hay en esto una contradiccién? Absolutamente. La Igle-
sia tiene un lema: Buscad el reino de Dios y su justicia,
y las demds cosas se -os ‘dardn por afiadidura. Conforme
a este ideal, la Iglesia propende por el progreso moral; en
forma digamos exclusiva, pero no se opone a las conse-
cuencias de esta afirmacidn: es lo cierto que del orden mo-
ral se desprende el intelectual y que de éste se deriva el
material, luego la Iglesia, en la medida en que estos Wlti-
mos se supeditan a sus principios, los tolera sin predicar-
los, los-favorece indirectamente sin constituirlos en fines
propios de su funcién. Otra cosa es que la Iglesia se opon-
ga al predominio de una tendencia que, como el materia-
lismo, trata de alterar la gradacién de los valores y supedita
de hecho los intereses espirituales a las exigencias tirdnicas
de lo terreno. Cuando estas cosas suceden, cuando “en el
seno de la cristiandad surgen nuevas Sodomas-y nuevas
Babilonias” 81, no es posible pretender que la Iglesia per-
manezca con los brazos cruzados. Es entonces el momento
de la afirmacién, “en todas partes y en todas circunstan:
cias”, del contenido sacro de la tradicién evangélica. Esto
lo comprendié muy bien Caro y entre sus méritos estd el
de haber contribuido a la defensa de un patrimonio, tan
vital para nosotros, como éste del catolicismo auténtico.

Se puede ahora puntualizar cudl fue la actitud de Caro
y cudl su puesto dentro de la vida catélica colombiana.
Caro, por una predestinacién de su temperamento:y por
una imposicién de las circunstancias, fue, como ya se ha
dicho, un luchador, un polemista. Por esto no es raro, sino

81 El Orden, Bogoti, 18 de mayo de 1887, num. 27, pigs.
210-212.
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muy natural, tropezar en este aspecto religioso con un Caro
en actitud siempre de combate. Para un hombre que vive
su religién, y que no se contenta con guardarla en lo pro-
fundo de su ser, tiene que resultar espontdneo el tomar
posiciones francas y decididas, mixime cuando este hom-
bre, por sus cualidades de espiritu y de inteligencia, ha per-
dido el derecho de ocultarse en la comodidad de la vida
privada. Es asi como tenemos a Caro, catdlico por defini-
cién, en un plano de lucha, siempre culta pero también
vigorosa y sin debilidades, lucha que le deparard grandes
sinsabores pero que afirmard dia a dia su personalidad en
esa conviccidén intima de que sélo los valores ultraterrenos
valen la pena de ser defendidos.

Veamos pues cémo veia Caro a sus adversarios en esta
lucha religiosa. Pensar que era un ingenuo en estas cosas
es una equivocacién. El sabia muy bien que a la religién
s6lo se puede atacar por los medios de la fuerza y de la
dialéctica. La fuerza, arma de los tiranos, puede postrar
pero nunca destruye ni aniquila; la dialéctica, arma sudil y
tomada aqui en un sentido negativo, puede en cambio sem-
brar el desconcierto, engendrar la duda, envenenar las fuen-
tes del alma 82 Por esto Caro no perdona esfuerzo que le
permita presentarse al campo del combate con la serenidad
mental de quien no teme el error, con la entereza viril de
quien estd seguro de la bondad de su causa.

Otros aspectos, mds complejos, que se relacionan con la
fe religiosa de Miguel Antonio Caro, tendré que abordar
por fuerza cuando desarrolle sus ideas sobre .el Estado, la
sociedad y la politica. Sobre el particular tengo escrito un
estudio, que, asi lo espero, daré a luz cuando aparezca el
tomo de estas Obras completas, dedicado a los escritos po-
liticos de nuestro grande hombre. Por ahora quiero recor-
dar una frase de Caro, que indica muy a las claras la co-
nexién que €l vefa establecida, por destino providencial,
entre estas naciones hispanas y el catolicismo. El texto es

- 82 El Hogar Catélico, Bogotd, 1° de mayo de 1908, ndim. 11,
pags. 163-166. (Cfr. pags. 1261-1268 de este tomo).
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de suyo elocuente y contiene una valiente afirmacién que
podria servir de defensa y estimulo ante' quienes tratan de
disminuirnos o de subestimarnos por haber sido amaman-
tados a los pechos de una confesién religiosa y de una
cultura tan caracteristicas de los pueblos hispanicos, que
constituyen la esencia misma de ellos, hasta el punto de
que cualquier intento por sustituirlas o menoscabarlas cons-
tituirfa un atentado contra la razén de ser de la naciona-
lidad. “En los paises espafioles — dice Caro — no hay mis
religién que la catdlica, y quienes de ella reniegan se que-
dan sin religién alguna” 83,

III. CaRro Y LA EDUCACION.

Las vinculaciones del sefior Caro con la actividad peda-
gbgica fueron vivas y actuantes, sobre todo en el primer
periodo de su actividad publica. Por el testimonio de J. L.
Perrier, citado al principio de este estudio, sabemos que en
1865 profesaba la citedra de filosoffa en el Colegio de Pio
IX. En 1867 y 1868, seglin consta de los programas del
Colegio Mayor de-Nuestra Sefiora del Rosario, dicté los
cursos de filosoffa elemental, moral y psicologia en el tra-
dicional claustro bogotano. En 1870 regenté la cdtedra tam-
bién de filosofia en la Universidad de los Estados Unidos
de Colombia, como consta por el informe que rindié en
calidad de catedritico sobre los Elementos de ideologia de
Tracy. En 1873 lo encontramos empeiiado en el proyecto
de fundar en Bogoti una universidad catélica, empresa
que sélo vino a cristalizar por alli en el afio 1884. Exis-
ten ademds entre los papeles de Caro unas conferencias
sobre temas del lenguaje, sin fecha, que permiten suponer
que profesé una citedra sobre esta materia en algin plan-
tel capitalino. Por ultimo es evidente que en el afio 1880
estaba vinculado al Colegio del Espiritu Santo, pues en no-
viembre de ese afio pronuncié como parte interesada su

83 QObras, ed. cit,, tomo III, pig. 341.
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conocidisima Oracién de estudios, que estd incluida ¢y ¢f
presente volumen 84,

Dejando los datos biograficos y viniendo a las ideas que
desarroll6 Caro sobre materias educativas, tenemos que
destacar ante todo el significado que le daba al problema
de la educacién. Su testimonio es bien elocuente. “Para
nosotros [la educacién] es palabra sagrada, cuestién tras-
cendental. Todo lo comprende la educacién. La educacién
forma la juventud y decide del porvenir; la educacién
desenvuelve la misién encargada a particulares. y a gobier-
nos, en cuya andlisis se ocupan las ciencias morales y poli-
ticas, y cuya explicacién nos da con admirable sencillez el
Catecismo de la doctrina cristiana. La educacién es el mol-
de en que se vacian las generaciones que al mundo van
llegando” .

Desde un principio. .relaciona Caro los problemas edu-
cativos con el hecho religioso, cosa en la cual es perfecta-
mente consecuente con su orientacién filoséfica tradiciona-
lista. Por eso no es de extrafiar el papel tan notable que
asigna a la enseflanza de la religién. “Negar la ensefianza
de la religién — dice — al pueblo que la pide, es darle con
una piedra en la boca al que pide pan; y dar una religién
alterada al que pide la verdadera religién, es ofrecer una
serpiente al que solicita un pez, pues ambos, pez y serpien-
te, son en la apariencia semejantes; mas la una sirve para
envenenar a los incautos, cuando el otro para alimentar a
los que han hambre” 88, En consecuencia a los nifios catd-
licos hay que darles maestros catélicos, resultando comple-
tamente absurdo cualquier intento de falsificar la-tradicién
espiritual del pais. “El -catolicismo es el patrimonio de to-
dos: lo demids es extran]ero, antinacional, exclusivista’ &7.

84 Repertorio Colombiano, noviembre de 1880; (Cfr. pags. 1374-
1385 de este temo).

85 El Tradicionista, 9 de mayo de 1872 (Cfr. pag. 1278 de
este tomo).

86 E} Tradicionista. 4 a 15 de junio de 1872. (Cfr. pig. 1305
de este tomo).

87 1bid., 9 de mayo de 1872. (Cfr. pig. 1282 de este tomo).
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Supuesto lo anterior, entra Caro a establecer el papel de
la Iglesia en la educacién. Dando al término doctrina el
valor etimolégico de ensefianza, sostiene nuestro sabio pen-
sador que en los paises catélicos no puede haber mis en-
seflanza legitima que la catélica. Por esto no vacila en afir-
mar que sin la Iglesia no hay educacién y que ésta es obra

ypropia de la Iglesia. “La Iglesia catdlica ha sido en el

 mundo moderno la fuente originaria de toda instruccién y

de toda ciencia, aun de las ensefianzas protestantes, que
cual acequias emponzofiadas arrastran aguas que manaron
de aquella fuente divina. Asi se apartan estos adulterados
canales de la doctrina catélica, como descendieron muchas
antiguas tradiciones paganas de la revelacién primitiva” 88,

Esta aseveracién, asi de escueta, puede parecer discuti-
ble, pero adquiere cierto confortador sentido cuando se
aplica al ideal de la educacién gratuita y universal, tan en
boga en la Colombia radical del siglo XIX. Resulta que
Caro le busca un sentido catélico a tan utépica pretensién
y encuentra esta bella respuesta: “Por amor de Dios y sin
esperanza de justa remuneracién en la tierra, ha de ense-
flarse al que no sabe, instruirle y ayudarle a conseguir su
salvacién” #. Al sostener Caro tan subida tesis estd- pen-
sando en San Ignacio de Loyola y en San Vicente de Paiil
y en la misién de generoso apostolado en que deben estar
comprometidos sus hijos.

Tratando de la educacién popular, entra Caro a esta-
blecer la materia y la forma de cualquier tipo de ensefianza.
La educacién es cientifica en cuanto a su materia, pero
tiene que ser religiosa en cuanto a su forma. En este terre-
no tan delicado no son licitas las separaciones. Una educa-
cién cientifica, desposeida de la impregnacién religiosa, es
una educacién falsa, adulterada, préxima a su total des-
truccién. Y si se trata precisamente de educacién popular,
es inconcebible mutilarla y viciarla con el alejamiento de
la fuente religiosa; una educacién popular irreligiosa sélo

88 1bid., 4 a 15 de junio de 1872. (Cfr. pdg. 1313 de este tomo).
89 Ibid. (Cfr. pig. 1319 de este tomo).
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lleva a la corrupcién y ni siquiera puede llamarse edyca.

cién en sentido estricto. “La educacién es como el hom. S

bre: alma y cuerpo. Educacién sin religién es hombre sin
alma, caddver y nada mis” 2.

Esto lo que Caro piensa de la educacién desde un punto
de vista religioso. Ahora veamos cuél es la misién que le
atribuye al Estado en materias educativas. El criterio es
sencillo: al gobierno corresponde una funcién de tutela, de
inspeccién suprema, para que la educacién “se mantenga
dentro de su esfera propia y no degenere en fabricacién y
propagacién de productos nocivos” 91.

La circunstancia de que las necesidades en este terreno
no pueden ser satisfechas por los particulares, obliga desde
luego al Estado a asumir temporalmente funciones educa-
tivas, sobre todo con el fin de formar maestros; pero cum-
plida esta misién y normalizada la situacién, el Estado
debe hacerse a un lado y dejar a la iniciativa privada el
campo abierto, brinddndole eso si todo el estimulo y apoyo
del caso. “El fomento es medio mds econémico y eficaz
que la direccién exclusiva, porque equivale a una compa-
iifa en que el Estado no tiene que poner sino una pequefia
parte de lo que se necesita para montar y sostener un es-
tablecimiento, y los particulares contribuyen con fuerzas
vivas que el Estado por si no puede crear” 2.

Estas ideas reciben ampliacién en otro escrito de Caro.
La intervencién del Estado en materias de ensefianza, como
su intervencién en el campo industrial, es susceptible de
mis o de menos segin la menor o mayor cultura social.
Cuando el interés particular no alcanza a llenar las exigen-
cias y necesidades en lo educativo, debe intervenir el Estado
y debe llenar las lagunas, pero siempre y cuando que no
descuide su misién de estimular el interés privado. Es decir
que el Estado debe iniciar el movimiento que otros, los
particulares, deben continuar y llevar a feliz culminacién.
“El Estado no es doctor; si muerta, decadente o extraviada

90 Jbid. (Cfr. pag. 1322 de este tomo).
91 Obras, ed. cit.,, tomo VII, pag. 111.
92 Jbid., pags. 110-111.
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la enseflanza particular, la establece el Estado oficialmen-
te, no por eso se hace maestro universal, sino protector y
auxiliador de los que tienen misién de enseiiar; la parte
cientifica se confiard a los sabios, la dogmadtica y moral a
la Iglesia” 93, En estos limites debe quedar la intervencién
oficial; lo que de aqui pase no seri mis que tutela infe-
cunda.

De donde las dos condiciones que pone Caro para poder
apoyar la educacién oficial: “12 Que los maestros, naciona-
les o extranjeros, sean catélicos; 22 Que la educacién sea
religiosa, en el sentido de que ensefien los maestros la doc-
trina catélica por textos aprobados por la Iglesia, con ex-
clusién de cualesquiera otros” 4.

Como es claro, se trata de propugnar en forma evidente
un sistema de educacién independiente de la intromisién
estatal, vigoroso por las circunstancias de interés y estimulo
que implica, seguro porque de hecho pone la educacién en
manos de religiosos, que son los que estan en disposicién
de asumir estas responsabilidades.

Hay que decir, y con esto tenmino, que las ideas de
Caro en materia de educacién son apenas una consecuen-
cia de sus tesis filoséficas y religiosas.

CARLOS VALDERRAMA ANDRADE

Yerbabuena, 8 de junio de 1962.

93 Anales Religiosos de Colombia, 1° de abril de 1884. (Cfr.
pag. 1400 de este tomo). )

94 El Tradicionista, 4 a 15 de junio de 1872. (Cfr. pig. 1323
de este tomo).



ESCRITOS FILOSOFICOS

I—M. A. Caro, Obras







PRIMERA PARTE

ESTUDIO SOBRE EL UTILITARISMO







(El Estudio sobre el unlitarismo aparecié publicado en Bogots,
afio de 1869, en la Imprenta a cargo de Focién Mantilla (vi-316
pags.). No se ha hecho nueva edicién de él y, como lo dice el mismo
sefior Caro en el Prefacio, fue precedido de articulos y cartas, pu-
blicados en los periédicos de la época, que el autor aprovechd y
refundié en este volumen.

Los articulos y cartas a que se refiere el sefior Caro son los siguien-
tes: Principios de la moral: refutacién del sistema egoista, publicados
en La Fe de Bogotd del 10 de junio al 29 de agosto de 1868, y las
Cartas al seitor doctor Ezequiel Rojas, publicadas en La Repiiblica,
también de Bogotd, del 24 de junio al 5 de agosto de aquel afio.

Estos trabajos, con las especificaciones del caso, aparecen también
en la presente edicidn, en la segunda parte de esta seccién].
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Fundamentum enim aliud nemo potest
ponere praeter id quod positum est, quod
est Christus Iesus.

PauL., I Corinth., I, 11.
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PREFACIO

No hay en el mundo cosa mis opuesta al cristianismo
que lo es el utilitarismo; y siéndolo, nada hay tampoco ni
més aciago para la sociedad ni mds nocivo a la juventud.
Opédnese esta doctrina al espiritu cristiano, sustituyendo al
precepto de la caridad el del egofsmo; mina la organizacién
social, insinuando en instituciones y costumbres la descon-
fianza, natural resultado de ir cada uno juzgando a los
demds esencialmente egofstas e hipdcritas; y envenena la
juventud, empafiando la mente con los vapores del sensua-
lismo, al mismo tiempo que acobarda el corazén persua-
diéndole que es impotente para la virtud.

Filosofia de tan baja extraccién, escuela de tan mezqui-
nas miras, sistema de tan peligrosas tendencias, con todo
eso hace cerca de cuarenta afios que la doctrina utilitaria
funciona entre nosotros como émula de la religién, tutora
de la sociedad y maestra de la juventud.

Ella empezd por aduefiarse de los colegios publicos a
titulo de ilustracién. Manos catélicas fundaron estos cole-
gios, manos catdlicas los bendijeron, manos catdlicas los
coronaron. Credronse rentas y erigiéronse citedras a fin de
que se ensefiasen las ciencias al calor de la virtud catdlica y
a la sombra de la cruz. El utilitarismo ha tomado a su
cargo la administracién de estas rentas y el desempeiio de
estas cdtedras, todo en su propia alimentacién y consiguien-
te corrupcién de la estudiosa juventud.

Esta usurpacibn, esta ofensa a la justicia, cuyos man-
damientos se desconocen, y a la memoria de aquellos ve-
nerables fundadores, a cuya voluntad se contraviene, ha sido
censurada por la prensa; a que se ha contestado desdefio-
samente: jfanatismol jintolerancial

i Triste pais en que con estas ineptas exclamaciones se
acallan cargos tan graves y trascendentes!
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Con las mismas ingeniosas industrias con que ha en-
trado por nuestros campos y apoderddose de nuestras pro-
pias armas, suele también el utilitarismo preocupar las ca-
bezas, logrando hacer aun de algunos adversarios, indife-
rentes o adictos.

Oigo decir en primer lugar: el utilitarismo no es tan
malo como se piensa; los que lo impugnan no lo han es-
tudiado, no lo comprenden.

iNo lo comprenden! Esta frase, que es un efugio en
boca de los adherentes a la doctrina, se repite neciamente
por los incautos. No es nueva; Cicerén la rechazaba en
estos términos: “Suele objetirsenos que no entendemos lo
que Epicuro llama placer. Moderado siempre en la dis-
cusién, confieso sin embargo que cuando se me arguye de
ese modo no puedo menos de indignarme. ¢No sabré yo lo
que significa $8ovy en griego, en latin volupras? iIgnoro
alguna de las dos lenguas? ¢O es que sélo los que se de-
claran epiciireos tienen el privilegio de entender las cosas
de Epicuro?” (De finibus, 2, 4).

;Y hoy mismo se pretende, en efecto, que los impug-
nadores de Bentham no han comprendido lo que esos mis-
mos que asi hablan dicen practicarse por todo el mundo y
poderse ensefiar a nifios en pocos dias!

Otros mds escrupulosos, pero no mis légicos, graddan
de peligrosas en los libros de Bentham solamente algunas
paginas, cuya lectura desearian ver suprimida en las aulas.
Pero, jcudles son estas paginas o qué contienen? Princi-
pios, de que lo demis son desarrollos; premisas, de que lo
demis son consecuencias. Es como decir de un animal, que
no teniendo sino la sangre enferma, puede curarse con una
sangria; o de un 4rbol, que no teniendo sino la raiz po-
drida, lo hard reflorecer la podadera.

Oigo también decir que Bentham es consultado y esti-
mado en Europa. Yo responderé recordando lo que dice uno
de sus apasionados traductores; el cual confiesa que sélo en
Espafia ha merecido su autor ser leido, y agrega: “Ses
ouvrages semblent frappés d’anathéme dans sa patrie, et
ne sont lus ni dans Oxford, ou il a pris ses degrés, ni dans
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les universités anglaises, irlandaises, écossaises”, etc. (Essais
sur la polit., Préambule, § 7).

Afiaden que no hay otro texto para la ensefianza del
ramo; de que se sigue ser forzosa su aceptacién en los co-
legios mayores. Este es otro engafio. Lo que aqui se de-
signa con el impropio nombre de legislacidn universal, se
conoce generalmente en Europa con el de derecho natural
o filosofia del derecho; y para esta asignatura hay muchi-
simos textos, algunos excelentes.

También se alega que la doctrina utilitaria es ficil, cé-
moda, al alcance de todos; asi es la verdad: hoy se estudia
jurisprudencia sin rudimentos de literatura ni filosofia; el
derecho ensefiado utilitariamente no es ciencia sino arte, y
arte la mds vulgar; pero jqué mal cae este argumento en
boca de hombres sensatos!

Con tan frivolos pretextos, pero apoyado por la fuerza,
invadié el utilitarismo el recinto de nuestras universidades.
Contra esta irrupcién escandalosa protestaron altamente en
aquel entonces nuestros hombres mds distinguidos, y aun
de las mismas filas de los jévenes disciplinados por aque-
lla doctrina, se oyé salir al fin la protesta del desengaiio:
“iJamas fue responsable el que cae sino el que empuja!
jLa pobre juventud ha sido empujadal!”. Compulsi feci-
mus! (Granadino, 1842, pig. 70).

Todo fue en vano: el utilitarismo triunfé de hecho, y
siguié figurando como exclusivo administrador de la ins-
truccién publica con olvido de toda nocién de justicia, y
contra la voluntad de los pueblos.

El afio pasado de 1868, después de una aparente tre-
gua (la tregua de una enfermedad que ocultindose se hace
mas grave), y con motivo de una resolucién eclesidstica la
mds justa, la mds légica, por la cual se prevenia a los jé-
venes descosos de recibir las gracias de la religién, que se
abstuviesen de estudiar y defender la irreligién, el utilita-
rismo encovado en los antiguos claustros jesuiticos y domi-
nicos, asomd su monstruosa faz, y se hizo objeto de la
atencién publica y de ptiblico debate.

-Yo entonces, persuadido mejor que nadie de mi insufi-




12 ESTUDIO SOBRE EL UTILITARISMO

ciencia, pero confiado en mi causa, me hice un deber de
concurrir al patriético intento de combatir, y si era posible
de extirpar esta hidra renaciente.

Con tal propésito di a luz por los periédicos varios ar-
ticulos y cartas, y algunos fragmentos del presente ensayo,
el cual se reproduce completo en este volumen; si bien
circunstancias impropicias no han consentido en dar a la
edicién el aumento consiguiente a la recoleccién de aque-
llas mismas cartas y articulos, y a la anexién de importan-
tes apéndices preparados con tal objeto, como hubieran de-
seado la benévola amistad y el honrado interés que han
promovido esta publlcac1on.

Cuando principié mi tarea, mi voz sonaba sola; pero
después he tenido la satisfaccién de que plumas mds com-
petentes hayan tomado a su cargo la vindicacién de la
verdad desafiada. Felizmente hoy mi palabra se pierde en
un coro unisono de protesta contra la dictadura infame del
utilitarismo.

En el bosquejo que hoy publico, me propongo desde
luego refutar el utilitarismo en el terreno de la filosofia
natural; y sélo después de tratada la cuestién en este te-
rreno, ensayo la elevada entonacién de la filosofia catdlica.

He procurado, ademds, no rebatir el error sin oponerle
la verdad. No me gustan estas disputas de palabras en que
poca parte toman las ideas. No basta que la verdad pelee
y venza; es menester que no sea en combates de pigmeos,
quiero decir controversias en que mostrando la debilidad
del contrario, no muestre en algiin modo su propia gran-
deza. No basta salvar la verdad; es preciso salvar la dig-
nidad de la verdad. Yo no me lisonjearé de haberlo con-
seguido; pero lo he procurado.

Hablo especialmente con la juventud, con esta noble
juventud que seducida, no diré por la brillantez, que no
la veo, sino por la facilidad del sofisma, se deja incauta-
mente arrastrar a las dridas regiones del materialismo. Yo
le hablo con el derecho que me dan mis simpatias hacia
ella por los méritos que la adornan, y mis afinidades con
ella por la época y pafs a que pertenezco. Hoy que otros
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pretenden injustamente este derecho, yo lo reclamo con or-
gullo. Entiendan mis jévenes compatriotas que si otros se
proponen seducirlos, yo no tengo interés en engaiarlos.
Lejos de mi la presuncién de demostrarles altas verdades,
ni menos de imponerles mis opiniones. A lo que vengo es
a sefialarles con el dedo como amigo y como hermano,
regiones més elevadas, més luminosas, més dignas de ellos:
las regiones del espiritualismo.

Hablo también con los padres de familia, y particular-
mente con aquéllos que por una increible obcecacién han
llegado a domesticarse con la guillotina del utilitarismo,
en términos de enviar a sus hijos a ser moralmente deca-
pitados. jDichoso yo si coadyuvo a despertarlos de esta le-
tirgica indiferencia!

Esta obra es una idea, una palabra que pongo al ser-
vicio de la verdad. Pero yo puedo haber incurrido en erro-
res parciales. Demasiado orgulloso para sujetar ciegamen-
te mi razén a la sentencia de sociedades humanas, a quie-
nes no reconozco por infalibles; demasiado ignorante por
otra parte, y persuadido de mi ignorancia, para hablar yo
mismo como infalible, cumplo un deber grato, y que no
compromete la dignidad de escritor, sometiendo este ensayo
al examen y correccién de la Iglesia catélica, autoridad so-
brehumana, tnica depositaria de la verdad.

Bogota, febrero de 1869.
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CAPITULO I

PRIMERAS APARICIONES DEL BIEN Y DEL MAL.
CRITERIO SENSUAL Y CRITERIO RACIONAL

Las primeras manifestaciones que el hombre da de vi-
talidad, son del orden instintivo y del sensitivo: instintos
Hamamos los principios impulsivos que ponen al ser en
actividad; sensaciones, las afecciones agradables o penosas
que regularizan su actividad. Asi, el nifio se mueve sin
saber por qué; rie y llora sin comprender lo que estd ha-
ciendo. Impulsos propios, que no conoce, le inclinan a
ciertos objetos y le retraen de otros; puesto, a virtud de es-
tos impulsos simpaticos y antipticos, en relacién con un
objeto cualquiera, esta relacién se le manifiesta en forma
de placer o de dolor; éste le rechaza, aquél le detiene. In-
clinacién es su dnico mévil; sensacidn, su tnica regla de
conducta.

Tal es el primer estado del hombre en el ejercicio de
sus funciones naturales. El utilitarista, que no considera al
hombre sino como ‘capaz de sentir, mutila su naturaleza,
desconociendo los principios activos que le son comunes
con el vegctal mismo. En este estado no tiene el hombrc
para iniciar una accién sino esos motivos ciegos, ni més
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regla para suspenderla o continuarla que ese criterio tam-
bién ciego, que pudiéramos Hamar criterio sensual.

Esta sensibilidad le es comin con el bruto. Pero en él
llega a ser mds extensa que en éste. Con efecto, la accidn
que para el bruto no se manifiesta sino por placer o dolor
localizables en cierta parte corpérea, suele manifestarse al
hombre, ademis, por cierto placer o cierto dolor intrinse-
cos, distintos de aquéllos. Un bruto ofende a un semejante;
esta accién no se le manifiesta sino por la impresién directa
que le causa; iniciola por impulso instintivo; la suspende
por fenecer el impulso, o por producirse, de. afuera hacia
adentro, una repulsién dolorosa. No as{ del Lombre: ofen-
de a un semejante; los mismos impulsos, los mismos resul-
tados, salvo que puede continuar o suspender la accién
iniciada, por la aparicién de fuerzas atractivas o repulsivas,
satisfaccién o pena, distintas de las fisicas. Sentimientos
suelen llamarse estos fenémenos de sensibilidad interna.

Hay sensaciones no localizadas que son comunes al
hombre con el bruto, las resultantes de una pasién cual-
quiera, por ejemplo, del amor o la venganza. Todavia no
son estos hechos los que constituyen-la prolongacién de
sensibilidad de que hablamos. Pertenecen al orden pura-
mente animal, y la mente suele localizarlos!, tanto se ase-
mejan a los originados en la organizacién fisica.

Cuindo y con qué motivo se produce esta prolongacién
de sensibilidad, no importa examinarlo en este momento;
ya lo explicaremos adelante. Baste decir que ella sola dis-
tinguirfa al hombre del bruto: as{ como la sensacién anun-
cia cierta regién fisica, el sentimiento anuncia cierta regién
moral. Mas hasta aqui no hemos considerado en el hom-
bre facultad alguna que, siéndole privativa, modifique su
naturaleza animal. Atendida la sensibilidad, difiere el hom-

1 Pratén y Horacio [Carminum 1, X, 1-4; Epistularum 1,
XVIII, 72-75], por ejemplo, localizan la sensacién amorosa circa
iecyr. Estas y otras expresiones anilogas no pueden tomarse a la
letra; pero a pesar de esto, demuestran que ese linaje de sensaciones
carece del caricter espiritual de los sentimientos morales de que ha-
blaremos luego (cap. 3).
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bre del bruto por la extensién de una facultad comin: el
hombre siente ain mis alldi de lo que alcanza el bruto;
pero atin no le vemos funcionar fuera de esa facultad; as,
no hay por ese lado diferencia esencial.

En suma, el criterio sensual es comtin al hombre con

el bruto.

Esta regla ciega, instintiva, que hemos llamado criterio
sensual, es la Unica que acepta el utilitarista, cuando dice:
“Buscad el placer y evitad el dolor”. Excusada regla, cuan-
do es la primera que practican el hombre y el bruto antes
que una nueva facultad aparezca a separarlos.

Esta nueva facultad, distinta de la de vegetar y sentir,
facultad que no examina para nada el utilitarista, si ya no
es para identificarla con la segunda de las nombradas2.

2 Compruébase la primera parte de la asercién con las proposi-
ciones siguientes, sentadas como premisas por un expositor de Ben-
tham:* “Una de las facultades de que nuestra alma estd dotada, es
la sensibilidad” (Programa de legislacion). “Todo lo creado tiene su
modo de ser; entre los seres se halla el hombre; la sensibilidad es
una de sus facultades” (Filosofia moral). Sobre estas proposiciones
asienta todo el edificio, sin volver a mirar las otras facultades del
hombre. Y esto después de advertir que la moral debe fundarse sobre
el conocimiento perfecto de la naturaleza humana. Resulta de aqui
que, o la doctrina es falsa por basarse sobre un conocimiento incom-
pleto, o el expositor cree que el hombre no tiene mis facultad esen-
cial . que la de sentir, cosa que no se toma el trabajo de demostrar.
Bentham lo canta claro, pero tampoco lo demuestra: “La naturaleza,
dice, ha colocado al hombre bajo el imperio del placer y del dolor,
a éstos debemos TODAs nuestras ideas”. Si el hombre no es sino un
animal sensible, no debe diferenciarse de los otros animales sino en
grados de sensibilidad, pero no en esencia: Bentham, pues, a ser
consecuente, debié tomar en consideracién las acciones de la serpiente
y del asno, que también son seres sensibles; y asi lo insinda cuando
dice: “Muy de desear seria que algin moralista benéfico tomase a
los animales bajo su amparo y vindicase los derechos que tienen a
la proteccién de la ley”. Pero no pasa de esta insinuacién filantrépica;
amén de la contradicién flagrante en que a pocas vueltas incide,
como veremos adelante, al tratar la cuestién de la esclavitud. Legislar
sélo para el hombre, eso supuesto, es una injusticia, mayormente
tirdnica si es cierto, como dice el mismo Bentham, que “toda ley es
un mal”.,

* [Ezequiel Rojas]. N. del E.

2-—M. A. Caro, Obras
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facultad que, en el orden jerirquico de los seres, constituye

al hombre en una especie aparte; es la razén.

En- efecto, tarde que temprano llega para el hombre el
dia en que esa facultad se desarrolla con mayor o menor
energia. Por ella, ademds de obrar y sentir, conoce que obra
y que siente; distingue entre el acto y su movil, entre la
idea 'y el objeto, entre la sensacién y su causa; comprende
el porqué de su conducta pasada, y asi va elevindose por
esta- nueva escala, a las mas altas ideas morales.

Si fuese la sensibilidad la tnica norma que regulariza
nuestra conducta, la intervencién de la razén no alteraria
un punto nuestro modo de proceder: el hombre procederia
nifio como adulto, ignorante como sabio; diferencias en la
sensibilidad serfan la tGnica causa de diferencias de con-

i ducta. Moralizar al hombre valdria entorpecer o afinar su

sensibilidad.

El desarrollo de la razén, o llimese inteligencia, modi-
fica esencialmente la conducta humana. Desde este punto
entramos en una regién de que el utilitarista no se cura,
sino es para adulterar sus fenémenos reduciéndolos a sen-
saciones cuando son de tal manera evidentes que no puede
negar su existencia.

Entre estos fenémenos aparece temprano el juicio que
formamos sobre nuestras sensaciones: “el placer es algo
bueno, el dolor algo malo”. Este solo procedimiento revela
ya en nosotros una facultad distinta de la sensibilidad; ella
se limita a afectarnos, pero no puede instruirnos sobre su
propia naturaleza; el placer no nos dice que es bien ni el
dolor que es mal.

Cuando juzgamos que “el placer tiene algo de bueno”,
no queremos decir que el placer sea un atractivo, que el
placer sea placer; eso serfa una tautologia miserable; el he-
cho de comparar 'y relacionar las dos ideas, manifiesta que
las concebimos distintas. Si decimos: “ese muro es blanco”,
“ese astro es brillante”, es porque distinguimos entre muro
y objeto blanco, astro y objeto brillante; clasificamos el uno
entre las cosas blancas, el otro entre las brillantes. El jui-
cio no es, como supone Condillac, una ecuacién. “Cuando
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hacemos una ecuacién, nuestro trabajo se reduce a encon-
trar una identidad tan perfecta entre dos ideas, que la una
es exactamente la otra, y todo lo que se dice de la primera,
se puede decir de la segunda. Es indiferente usar de la voz
con que designamos la una, o de la voz con que designa-
mos la otra. Si 4 es el cuadrado de 4, lo mismo es decir
x = a? que x = 4 X 4, que x = 16. Si fuera cierto que
todo juicio es una ecuacién, podriamos decir que lo mismo
que se afirma de una de las ideas del juicio, se puede de-
cir de la otra; que aquélla tiene tanta extensién como ésta.
Siendo esto asi, en el juicio “Alejandro fue conquistador”,
las dos ideas Alejandro y conquistador serian exactamente
una misma, de lo que resultarfa que podriamos decir in-
diferentemente: “Alejandro, o conquistador, naci6 en Ma-
cedonia”; lo que es absurdo”3. As{ mismo cuando deci-
mos: “ese astro es brillante”, “el placer es un bien”, no
significamos que todo lo brillante sea astro, todo lo bueno
placer. Cuando juzgamos, atribuimos a un objeto una pro-
piedad que en ese objeto reside, pero no vinculada inte-
gramente en él. Cuando decimos: “ese astro es brillante”,
concebimos objetos brillantes distintos de aquél a que nos
referimos (requisito indispensable para que se produzca ¢l
juicio); del mismo modo, cuando decimos: “el placer es
bueno”, o “tiene algo de bueno”, o “es un bien” (férmu-
las todas de un mismo juicio), concebimos objetos buenos,
y en general el bien, fuera del placer. Véase, pues, cémo
apenas entra la inteligencia en el ejercicio de sus funciones,
apenas examina la sensacién, distingue esencialmente entre
el placer como placer y el bien, entre el dolor como dolor
y el mal. Si hubiera identidad, si fuesen una misma indivi-
sible idea, el entendimiento no seria osado a relacionarlas.

El examen que precede es ciertamente subjetivo: no
tratamos ahora mismo de demostrar la distincién real, ob-
. jetiva, entre el placer y el bien, el dolor y el mal; afirma-
mos, si, que esa distincién la hace naturalmente el enten-

3 Ipsé JoaQuUIN DE MoRA, Cursos de légica y ética segin la escuela
de Edimburgo, reimpresos en Bogoti, Imprenta de Nicomedes Lora,
" 1839-40.
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dimiento humano, siendo por tanto una ley de su natura-
leza. Llamamos la atencién hacia esta demostracién preli-
minar, porque los juicios que, seglin lo analizado, patenti-
zan la distincién hecha por el entendimiento, son el argu-
mento fundamental que aducen los utilitaristas para probar
de un golpe la identificacién de las dos ideas, en el enten-
dimiento y fuera de él.

Cuando el utilitarista con vista del juicio vulgar “el
placer es un bien, el dolor un mal”, deduce la identidad
de las dos ideas, incurre en el error conocido en la escuela
con el nombre de fallatia accidentis; sucédele lo que a
quien acostumbrado a venerar una imagen, llegue a con-
fundirla con el santo por ella representado.

Procedimientos ulteriores del entendimiento patentizan
la efectividad de la distincién.

El entendimiento, hemos dicho, concibe desde temprano
cierta relacién entre el bien y las sensaciones agradables,
entre el mal y las penosas. Al principio esta percepcién es
confusa; lo es menos a medida que se desenvuelve la ac-
tividad intelectual. Un nifio, v. gr., siente un dolor de ca-
beza, y apenas acierta a quejarse; si le ha alboreado ya la
razdén, conoceri lo que le pasa y manifestard con palabras
que siente un dolor; algo mds desarrollado, relacionadas en
su mente las ideas de mal y dolor, no se limitard sintién-
dolo, a conocer que en él reside un dolor, sino también
cierto mal distinto del dolor: “tengo un dolor, se dir4, luego
estoy malo”. De la presencia del dolor infiere la existencia
del mal. El médico que le asiste, superior al doliente en
poder intelectual, acepta el dato, aprueba la conclusién, y
dando un paso mds, tratarid de investigar ese mal en dénde
se localiza. Observaciones anilogas pudiéramos hacer sobre
el bien y placer fisicos.

El ejemplo sencillisimo que acabamos de proponer, ma-
nifiesta suficientemente cémo la idea primera confusa y
mal formulada, de la relacién entre el bien fisico y el pla-
cer, el mal fisico y el dolor, va por grados completindose
e ilustrindose; hasta presentarse al entendimiento bajo este
concepto: la sensacidén es un fenémeno adjetivo, la presen-
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cia, amable u odiosa, la resonancia sensible, la reverbera-
cién, digdmoslo asi, de algo que no es la sensacién misma,

Terminantes son a este respecto los vocablos comunisi-
mos, bienestar y malestar, sinénimos el uno de placer y el
otro de pena. Quien habla de bienestar distingue ipso facto
el Bien del hecho de pasarlo, sentirlo o Estarro: distingue,
en una palabra, el bien del placer o sensacién del bien. No
son uno mismo bien y bienestar, mal y malestar; esto lo
comprende cualquiera. Pues es como si dijésemos: no son
lo mismo bien y placer, mal y dolor.

Formulemos en otros términos nuestra argumentacion:
la sensacién se efectila en nosotros mismos; cuando yo
siento un objeto cualquiera, el placer o el dolor que me
causa, se verifica en mi, dentro de mi, y nunca fuera de
mi mismo. Si tuviésemos una misma idea de bien y sen-
sacién agradable, mal pudiéramos tener idea de bien ex-
terior, objetivo, absoluto, como es constante que la tenemos.

El sistema utilitario, pues, légicamente expuesto, con-
sidera las sensaciones como el idealismo alemén considera
las ideas. Dice el idealista: “Yo no entiendo de objetos
representados; no sé que ellos existan; yo no los poseo; no
me doy cuenta ni respondo sino de estos fenémenos, llama-
dos ideas, que en mi se pasan: la verdad es la idea”. Dice
el utilitarista, si ha de ser consecuente con sus principios:
“Yo no entiendo de objetos sentidos; no los poseo; no me
doy cuenta ni respondo sino de estos fenémenos llamados
sensaciones, que en mi se pasan: el bien es el placer”. Ne-
gando explicitamente el uno la objetividad " de las ideas,
virtualmente el otro la de las sensaciones, ofrecen a la hu-
manidad como ciencia el mds estéril y absurdo egofsmo %.

Pero los que, déciles a las ensefianzas de nuestra natu-
raleza, admitimos con el comiin de las gentes, la objetivi-
dad asi de la idea como de la sensacién, no podemos me-
nos de preguntarnos: ;Qué es ese algo que se da a conocer

4 El expositor de Bentham, ya citado, perdone que le devolvamos
aqui aquellas palabras suyas: “En esta materia los filésofos, o tienen
el privilegio de no sentir como los demds y de ignorar lo que todos
saben, o niegan su firma para no pagar tributo a la verdad”.
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y a calificar mediante una sensacién? -iEn qué consiste ese
bien que comunica a su signo el placer, para tener ante el
entendimiento, cierto caricter amable? ;En qué consiste
ese mal que comunica al dolor, su representante, cierto ca-
racter odioso?

Ese bien consiste en la subsistencia de ciertas relaciones
o leyes naturales: en el orden; ese mal consiste en la viola-
cién de esas leyes y relaciones: en el desorden. General-
mente hablando, lo que favorece y perfecciona nuestra or-
ganizacién se nos manifiesta en forma de placer; y en for-
ma de dolor lo que trastorna y mutila las ruedas y funcio-
nes que conspiran a constituir la persona humana. Tales
son el bien y el mal en el orden fisico.

Obsérvese, por tltimo, la sinonimia recibida en todas
las lenguas entre bueno, arreglado, ordenado, regular, mo-
ral (de mos, costumbre, instituto), justo (esto es, ajustado),
y malo, desarreglado, desordenado, irregular, inmoral, in-
justo. iNo comprueba esta sinonimia que el entendimiento
humano radica originalmente el bien en el orden, y el mal
en el desorden?



CAPITULO It

EXAMEN DEL UTILITARISMO COMO PRINCIPIO
CIENTIFICO

A la cuestién propuesta sobre la naturaleza del bien vy
del mal, Bentham y los suyos absuelven: “Bien es placer
o causa de placer. Mal es pena, dolor, o causa de dolor’™?.

Vale esta proposicién la pena de examinarse, sobreafia-
diendo razones a las antes expuestas, porque ella es el ci-
miento del edificio utilitario. Si lo que parece piedra an-
gular es sélo un poco de barro mal cocido, la dorada te-
chumbre del edificio vendr4 a tierra en pedazos.

La férmula “Bien es placer, mal es dolor”, es, por lo
visto, una férmula inexacta, errénea. El elemento placer
aislado nada significa: qué vale un placer sin sujeto que
sienta, o sin objeto sentido? Qué, un placer de que uno
no se da cuenta? Si se quiso decir que el placer concurre
con otros elementos a producir el bien, entonces lo que
virtualmente se afirma es que el bien es algo distinto del
placer, dado que el placer es sélo un elemento de esa to-
talidad. Si lo que se da a entender es que el bien consiste
en que el hombre posea el placer, se afirma virtualmente
que el bien es algo distinto del placer, pues el hecho de
poseer un objeto no es el ob]cto mismo, sino una relacién
de que éste aparece como término. Cualquiera de las dos
hipétesis que se acepte, la definicién es inadmisible; o es
absolutamente falsa, o no dice lo que se quiso que dijese.

El mismo autor de la definicién la destruye cuando
agrega: “o causa de placer”. Si la esencia del bien estd en
ser placer, la causa del. placer no es bien, por no ser el

1 “Mal, c’est peine, -douleur ou cause de ‘douleur. Bien, -Clest
plaisit ou cause de plaisir” (Traités de législation civile et pénale,
ouvrage extrait des manuscrits de M. JEREMIE BENTHAM, .par Ert.
DumonT, Paris, Rey et Gravier, Libraires; 1830, tome I, pdg. 3):
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placer su esencia: la causa de placer no es placer. La de-
finicién es, pues, contradictoria en si misma; bien es una
idea indivisible; tritase de averiguar lo que lo constituye,
lo que lo caracteriza, lo que le es esencial; si lo que le es
esencial es ser placer, eso no puede existir antes del placer,
no puede existir en su causa, por no ser esencial el atributo
placer a aquellas cosas que le dan ocasién. La primera
queda seglin esto, abrogada por la segunda; pero el propio
Bentham, como receloso de la anulacién, intenta a pocas
vueltas revalidar aquélla, subordinindole estotra, cuando
advierte: “Para el partidario del principio de la utilidad la
virtud no es un bien sino a causa de los placeres que de
ella se derivan; el vicio no es un mal, sino por razdén de
las penas que son su consecuencia” 2. Vuélvenos esta ad-
vertencia a la primera férmula. En efecto, si la causa de
placer no tiene absolutamente otro elemento de bien que
ese placer, éste y no aquélla es el bien; la virtud, quitado
el placer, ya no serd bien, pues lo era sélo a causa de ese
placer; vuelto a poner el placer, ella torna a ser bien, por-
que sélo a causa de aquél, puede serlo; luego implicita-
mente se afirma que sdlo el placer es bien. Absurda ma-
nera de definir y de explicar. Con razén dice el célebre
Jouffroy (que, de paso, no era devoto ni catélico): “Ben-
tham es un legista, que no tiene nada de filésofo” 2.
Disimulemos, empero, la contradiccién; demos por nula
en la definicién la primera parte, admitiendo subsistente la
segunda, la mds asimilable a la verdad, y, borrada la ex-
plicacién subsiguiente, examinemos ese grano que asi se-
paramos de la paja: “Bien es causa de placer”. Esta defi-

2 Todavia agrega: “El bien moral no es bien sino por su ten-
dencia a producir bienes fisicos”. Y adviértase que hacemos gracia a
Bentham tomando estas citas de la refundicién de su obra original,
Introduccién a la moral y legislacion, hecha por M. Dumont, bajo
el titulo de Tratado de legislacién, que es la conocida generalmente.
En efecto, aquel traductor, como observa un publicista francés, hizo
un notable servicio a Bentham “presentando en estilo ficil e inteli-
gible sus atrevidos y extravagantes conceptos”.

3 Joursroy, Droit naturel, 13me. lecon.
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nicién, reconociendo desde luego la diferencia entre bien y
placer, y fijando ademis su relacién, es en cierto modo
exacta; pero no siendo esencial sino descriptiva, no satisface
al entendimiento, y puede inducir a error.

No es lo mismo definir que describir, observa un escri-
tor espafol. Puede hacerse una descripcién exacta en cuan-
to a que las cualidades que comprende convienen al objeto;
sin embargo, esta definicién puede muy bien convenir a
otros objetos, y por tanto no es propiamente definicién. Si
decimos que el Tiber es un rio que desemboca en el Me-
diterrdneo, que atraviesa una regién famosa en la historia,
y que tiene en sus orillas una ciudad importante, no he-
mos dicho méds que la verdad; pero todo lo que hemos di-
cho se aplica con igual exactitud al Arno y al Rédano.

Asf mismo, cuando decimos que ‘“el bien es causa de
placer”, es ‘decir, que ‘“el bien reside en lo que se anuncia
por placer”, no hacemos sino una descripcién, no damos
sino un indicio. Hay verdad en el fondo, mas no verdad
completa. Cierto, generalmente es bien la causa de placer,
pero no es eso precisamente lo que averiguamos; todo el
mundo lo columbra; la cuestién es: las causas de placer
¢qué son en si mismas? (Cudl es, no ya su anuncio, sino
su naturaleza? Siendo, pues, la definicién que examina-
mos, una indicacién vulgar, no satisface al entendimiento;
siendo ademds incompleta, induce a error. Porque, si ese
placer, ese anuncio de bien no aparece, o aparece delante
de un mal (hecho que comprobaremos luego), icon qué
signo suplir o rectificar segin el caso, ese otro signo, el solo
que estamos ensefiados a interpretar? ¢Este mismo signo,
placer, cémo conoceremos si es bueno? ;Cémo, si lo es el
hecho de poseerlo e interpretarlo? Asi, la definicién de
Bentham, después de depurada, es todavia impérfecta como
conocimiento, peligrosa como regla.

En otros términos: la definicién de Bentham no se re-
fiere sino al orden fisico, y aun en este confunde la cosa
con un signo contingente. Aceptando que no hubiera mis
bien que el fisico, la definizién de Bentham serfa tan exac-
ta como la de un economista de la difunta escuela de
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Quesnay, que diese principio a sus obras con estas pala-
bras: “Riqueza es numerario o causa de numerario”.

Ciencia de nifios es, en una palabra, la filosofia de
Bentham; y su aprendizaje, un atraso para el que haya
aprendido el catecismo.

Pero se objetard: no- teniendo idea clara de lo que es
el orden, no siendo evidente, ademds, que el orden sea el
bien mismo, tanto vale hablar de orden como de placer.
Por vaga que sea la idea de orden, es mis exacta, mis ca-
racteristica del bien. Aun cuando el orden no sea el bien
mismo, al menos lo constituye; por su constitucién pode-
mos decir que conocemos un objeto; por indicios sélo le
rastreamos; éstos pueden desaparecer; la constitucién, la
manera de ser, subsiste igual. Por lo demds, la idea del
orden va ilustrdindose y perfeccionindose naturalmente.
Pregtintese a un fisidlogo, a un médico, que han estudiado
el bien fisico, en qué consiste ese bien. No nos responde-
rén con la vulgaridad: “el bien es causa de placer”; nos
dirdn que él consiste en tales funciones arménicas de tales
elementos organizados, en cierta armonia, en cierto orden.
Pregtintesele al artista en qué consiste una buena pintura;
al matemitico, en qué una buena demostracién; al mora-
lista, en qué una buena accién. Todos ellos compendiarin
sus -conocimientos especificos bajo la idea comprehensiva
orden. Esta idea no es por si sola la ciencia del bien, pero,
nétese bien, puede considerarse como su sintesis.

No terminaremos este capitulo sin hacer una observa-
cién fundada en las consideraciones que anteceden.

Hay nociones que por su caricter extenso y metafisico
no pueden explicarse en dos palabras. Tal es, por ejemplo,
la nocién “verdad”. Hombres ilustrados que conciben en
qué consiste, no por eso acertarfan a explicarlo concisa y
claramente. Sucede lo mismo con la nocién del bien:
puede reducirse, fijarse, pero no desenvolverse en dos pa-
labras. No se alegue, pues, en favor de la definicién de
Bentham diciéndose que es clara y breve; esa misma cla-
ridad depone en contra. jPor qué? Porque ello depende de
que la nocién, que es general y metafisica, se ha individua-
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lizado y materializado y, por consiguiente, adulterado. La
Verdad ha dicho de si misma que “es lo que es”: defini-
ci6n que ha repetido San Agustin. Seria mis claro decir:
la verdad es un rio, un 4arbol, una roca. Pero esta claridad
denunciarfa una crasa ignorancia.

De esta clase de nociones pueden darse definiciones,
aunque exactas, siempre oscuras. Depende de la naturaleza
de la nocién misma; y de la falta que éstas padecen, por
el modo como estd constituido el lenguaje humano, de sig-
nos propios, directos, infalibles, cuales tienen las ideas sen-
sibles.

De esta clase de definiciones decimos lo que Balmes de
los prélogos: convendria que fuesen al fin. Lo que hemos
dicho en estos dos capitulos aclararid en la mente del lector
mejor que cualquiera definicién, la idea de lo que es el
bien en general. Tras esto no estdi demds una definicién
que (conviene repetirlo) se presenta no como un anilisis
sino como una férmula comprensiva.

iY hay quien tenga valor para decir que el principio
de la utilidad es altamente cientifico!




CAPITULO III

EL PLACER Y EL DOLOR A LA LUZ DEL CRITERIO
RACIONAL. FILOSOFIA CATOLICA
Y FILOSOFIA SENSUALISTA

Aposesionado asi de este segundo criterio, criterio ra-
cional, el hombre le subordina, y reforma por él, el otro
criterio, el criterio sensual. Y este nuevo criterio es un don,
aunque mds precioso, tan natural como el primero; por-
que el hombre en cierta época de su desarrollo no puede
prescindir de conocer el bien y el mal, como no ha podido
prescindir de sentirlos: lo uno y lo otro es una ley de su
naturaleza; y as{ decimos que las distinciones morales son
innatas en el hombre, es decir, que la facultad de conocer
el bien le es tan inherente como la de sentirlo.

La interpretacién de las sensaciones es la introduccién
a la estérica y la moral; asi como la de las ideas es el pri-
mer paso que dan la metafisica y la matemdtica. Suprimase
esa interpretacién, a contentamiento del sistema egoistico,
y la ciencia quedard convertida en una pura ilusién®.

Veamos compendiosamente las anulaciones y modifica-
ciones que padece el criterio sensual a virtud del racional.

Al juzgar por éste aquel otro criterio que ha venido
ejerciendo naturalmente, lo primero que hace el hombre es

1 Dijimos arriba, y repetimos ahora, que el utilitarismo, en su
desarrollo natural, niega la objetividad de las sensaciones, supuesto
que en sus principios no accede a interpretarlas. Esta conclusién 16-
gica, que algunos tratan de evadir, hay quienes la acepten franca-
mente; Protdgoras, v. gr., entre los antiguos, Hume entre los mo-
dernos. Este ltimo, suponiendo que sélo tenemos noticias sensibles,
exteriores o interiores, mas no racionales, del bien y el mal, concluye:
“El gusto, el color, etc., son cualidades que no existen sino en los
sentidos; lo mismo sucede con la belleza y la fealdad, la virtud y el
vicio”. Modernamente se ha repetido por varios descreidos: “lo bueno
y lo malo depende de las circunstancias y cambia con ellas”.
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ratificarlo y desenvolverlo. Realmente, se dice, el placer
lleva el sello de lo amable, de lo bueno, de lo que concuer-
da con mi naturaleza; el dolor lleva el timbre de lo malo,
de lo odioso, de lo que atenta contra mi organizacién. El
placer es anuncio de subsistencia orginica, de orden; e
dolor, aviso de relajacién orgénica, de desorden; presagio
de destruccién.

Con esta sola ratificacién que atraviese el entendimien-
to, mucho adelantara; porque, al fin, de obrar como auté-
mata, pasaba el hombre a obrar con conciencia de sus actos:
saldria de la esfera puramente animal.

Pero la razén no se circunscribe a eso: indaga lo que le
anuncian las sensaciones, investiga el bien y el mal en si
mismos; descubre que entre el bien y el placer existe una
relacién natural, necesaria, favorable a nuestra existencia,
buena por consiguiente; que entre el mal y el dolor existe
una relacién también natural, necesaria, favorable en sumo
grado a nuestra existencia, buena en si por consiguiente;
alcanza que lo que tienen de bueno y de malo el placer
y el dolor, no reside en ellos mismos, sino en aquello que
anuncian; llama, pues, bueno al placer en cuanto cumple
su destino natural, a saber, anunciar el bien marcando su
magnitud; llama bien al dolor en igual sentido.

En efecto: “nuestro cuerpo estd expuesto a enemigos y
amenazas de todo género. A cada instante puede ser des-
truido por el ataque de fuerzas naturales que le asedian;
lleva en si el germen de estos desérdenes, a menudo mor-
tales, que llamamos enfermedades. iCémo se defendera
contra un ataque imprevisto, que le oprime antes de que
nada lo haya anunciado a la inteligencia, y por consiguien-
te antes de que la voluntad haya podido mandar el movi-
miento necesario de resistencia o de huida? ¢Cémo se pre-
servard, sobre todo, de este enemigo interior que le mina
sordamente, sin que él llegue a sospecharlo? No lo ve,
pero, por lo mismo que lo ignora, la naturaleza ha querido
que lo sintiese. Todo desorden un poco grave del organis-
mo se anuncia por una pena especial, o cuando menos por
una languidez que nos persuade la abstinencia y el reposo;
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‘todo ataque violento dado a nuestro cuerpo es seguido de

un dolor agudo que fija nuestra atencién y atrae nuestros
cuidados hacia la parte ofendida. Un hombre es acometido
repentinamente; antes que sepa de dénde viene el ataque,
si es real o ficticio, y lo que debe hacer para eludirlo, su
cuerpo todo bajo la influencia de una repentina impresién
de terror se apercibe a la defensa. Al aspecto del peligro,
dice el doctor Reid, se pone el cuerpo en la situacién mais
conveniente para prevenir o disminuir el mal, sin necesidad
de que pensemos en ello ni lo determinemos voluntaria-
mente. Por esto cerramos los ojos, cuando algo les amena-
za; encogemos el cuerpo para evitar un golpe; hacemos un
esfuerzo stbito a fin de restablecer el equilibrio cuando
nos hallamos al canto de caer. Estos movimientos nos pre-
servan de un sinntiimero de peligros. Al mismo principio
hemos de referir todas nuestras aprensiones instintivas: el
hombre tiene miedo de la soledad y de las tinieblas, no
estd bien hallado con ellas, anda atento al menor ruido, o
temerosamente despierto a los mdas ligeros indicios, porque
efectivamente en la oscuridad de la noche le amenazan los
peligros en mayor ndmero, y porque en el aislamiento no
tiene auxilios que esperar contra sus enemigos” 2.

Esto supuesto:

El placer es un bien, esto es, constituye un bien; por-
que es fuerza natural atractiva que regulariza nuestra con-
ducta inclinindonos al bien; y

El dolor es un bien, es decir, constituye un bien, por-
que es fuerza natural repulsiva que regulariza nuestra con-
ducta, apartindonos del mal. Dado el mal, el dolor que
e denuncia es un bien, tanto mayor cuanto mis odioso.
Supongamos que, subsistente el mal, el dolor no existiese,
o fuese amable y naturalmente atractivo: la humanidad
hubiera fenecido en su cuna; el hombre caerfa en la red
de mil influencias deletéreas, precisamente por no sentirlas,
o por sentirlas seductivas. El dolor serfa malo si el mal no
existiese.

2 Amapeo Jacques, Psicologia.
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Presupuesta como naturalmente benéfica la relacién
existente entre bien y placer, mal y dolor, y sentado que
el bien consiste en el orden general, resulta que esa rela-
cibn es en si un bien parcial, y que se producird un mal
toda vez que ella se altere o desaparezca.

Esto supuesto:

El placer es un mal, es decir, constituye un mal:

1° Cuando se anexa a actos nocivos, porque entonces,
trocado el signo, hay trastorno en la relacién y error en el
entendimiento . Esto sucede con la embriaguez, la pereza,
los hébitos solitarios que prohibe la higiene como funes-
tisimos: males que cautivan prevalidos del placer que oca-
sionan. Sucederia lo mismo con un hombre dotado de un
nuevo 6rgano destinado exclusivamente a producir placer;
la existencia agradablemente sentida en el individuo, de un
organo que no le corresponde naturalmente, serfa un de-
sorden, un mal. En estos casos el mal es tanto mayor cuan-
to més intenso el placer: el incremento de error acrecienta
la suma de mal. {Qué bien simbolizaron los griegos al pla-
cer encubridor de mal, en el canto temible de las sirenas!

Sirenum wvoces et Circac pocula nosti;

Quae si cum sociis stultus cupidusque bibisset,
Sub domina meretrice fuisset turpis et excors,
Vixisset canis inmundus vel amica luto sus.

(HoraTt. Epistularum 1, 2, 23) 4.

2° Cuando es débil comparado con el bien que anun-
cia, porque entonces hay desproporcién en la relacién y
error en el entendimiento. Esto sucede cuando vemos, casi
indiferentes, las bellezas de la creacién.

3 Esto es, en la interpretacién natural del hecho, que hacemos
por lo comiin ateniéndonos al dato sensual, segin lo expuesto.
4 La voz de las Sirenas, las pociones
De Circe sabes; que si Ulises ciego,
Insensato ademds como los otros
No resiste apurarlas, en eterno
Por la maga salaz esclavizado,
Can fuera inmundo o enfangado cerdo.
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- 32 Cuando aparece o se prolonga estando viciada o des-
pués de fenecida la relacién benéfica que anuncia; porque
entonces, como en el caso anterior, hay desproporcién ob-
jetiva y error subjetivo. Es asi como muchos yerros se con-
vierten en vicio, arraigindose so capa de bien. El vicio
trae consigo un desorden constante, un mal gravisimo, y
es que absorbe la actividad humana, con detrimento de la
vida intelectual y afectiva.

4° Su ausencia es un mal, en los actos benéficos, por-
que entonces hay falta en la relacién e ignorancia en el
entendimiento. Tal es, por ejemplo, la ausencia de buen
olor o sabor en ciertas sustancias medicinales.,

El dolor es un mal, es decir, constituye un mal:

19 Cuando se anexa a hechos benéficos, porque enton-
ces hay inversién en la relacién y error en el entendimien-
to. Ejemplo: el sabor desagradable de ciertos especificos; la
mala impresién que en algunos causa la musica.

2° Cuando es demasiadamente débil para la gravedad
del mal anunciado; porque entonces hay desproporcién en
la relacién y error en el entendimiento. Ejemplos: las en-
fermedades que apenas se sienten, haciéndose de ahi in-
curables.

39 Cuando es demasiadamente intenso y prolongado;
en este caso, ademis de desproporcién en la relacién, el
error en el entendimiento puede degenerar en pérdida o
extravio de funciones: locura o melancolia.

42 Su ausencia es un mal en actos nocivos. “Las malas
consecuencias que trae consigo la falta de la temible inti-
macién del peligro que hace el dolor, es conocida a los
habitantes de los paises frios por el ejemplo de los miem-
bros helados. Yo he tratado (habla el doctor Paley) a mu-
chos que habian perdido los dedos de los pies y de las ma-
nos por esta causa. En general todos convenian en que su
desgracia les vino muy de nuevo por no haber a la sazén
experimentado ninguna incomodidad. He oido también a
algunos declarar que estando en sus ocupaciones, sin inco-
modarles su situacién ni el estado del aire, sin sentir dolor
ni recelar dafio alguno, al acercarse al calor se encontraron,
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aunque ya tarde para el remedio, con el dafio fatal que
habian sufrido algunas de sus extremidades” 3. Hay mis;
en aquellas poblaciones septentrionales, como pase por la
calle u otro lugar piblico, alguno cuya nariz dé a ver cier-
tos sintomas mortecinos, cualquiera se cree no sélo autori-
zado sino aun obligado a tomar un pufiado de la nieve
que pisa y refregirselo en el rostro, a fin de parar el mal.
Esta accién, ofensiva en el primer momento, cuanto favo-
rable al descuidado transetinte, es un simbolo el mas exacto
del caricter benéfico del dolor.

La filosofia catélica ve ademis el dolor como bueno
bajo un punto de vista anilogo al en que acabamos de
considerarlo, pero mis elevado. La filosoffa catélica no des-
truye a la natural; es, sf, méds profunda. Supuesto el mal
fisico, el dolor puede ser un bien; supuesto el mal moral,
la aceptacién voluntaria del dolor puede ser un bien. El
dolor bueno en lo fisico se llama preservativo o remedio;
el dolor bueno bajo un punto de vista més espiritual, es lo
que llamamos aviso providencial, prueba y expiacién. He
aqui, en dos palabras, la razén de ser filoséfica de la mor-
tificacién cristiana. ¢(Qué cosa mds analdgica, mds exacta
y evidente?

Tiene otro sentido la mortificacién, y es éste. El placer
o bienestar constante, como que es, digdmoslo asi, el abrigo
que da al hombre la naturaleza, lo aletarga en el seno de
ésta y lo olvida de sus altos destinos. La pobreza, la con-

tinencia, las incomodidades nos mantienen un tanto separa- -

dos de la naturaleza que nos brinda un calor a veces su-
perabundante y nocivo, y nos dejan pensar y hacer cosas
superiores. El dolor, pues, nos ayuda en el cumplimiento
de nuestro destino; por esto se considera bueno en muchos
casos.

Fuerza de voluntad, es decir, algo personal hay en [a\
aceptacién de hechos naturalmente repulsivos, como son los
que dan dolor. Asi la aceptacién de éstos es testimonio
inequivoco de la intencién del agente. Adopta estas mues-

5 PaLey, Nat. theol., cap. 24." -

3—M. A. Caro, Obras
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“tras la amistad y el amor. Renuncio por tu amor a los bie-

nes mundanos, dice el santo a su Dios y Sefior; como, en
inferior escala dice el caballero a su dama: renuncio por
tu amor y en recuerdo tuyo placeres aun licitos. Prescin-
diremos de extender estas consideraciones; lo expuesto basta
a nuestro intento.

El uso de la razén y el especticulo de los hechos hu-
manos ilustraron ya la mente de algunos filésofos de la an-
tigiledad a este respecto, faltos siempre de la profundidad
cristiana. Comprendiendo que el placer y el dolor no eran
elementos esenciales del bien y el mal, sino complementa-
rios o instrumentales, ensefiaron algunos grandes pensado-
res (a quienes Bentham no pierde la ocasién de oprobiar
con torpe dureza), el deber de sujetar dichos elementos a
su verdadero lugar, a sus justas dimensiones, a su debido
oficio.

Si no pienso sino en mis comodidades, decia Epicteto,
si me adhiero al placer incautamente, lo que hay es que
me hago esclavo de mi cuerpo. Lo repetia Séneca en este
bello apotegma: Maior sum et ad maiora genitus ut man-
cipium sim mei corporis.*

Por estos principios se forman hombres que ponen el

pecho a todo linaje de peligros y violencias. Los hombres
grandes de la Antigiiedad, dice Lacordaire, generalmente
hablando, eran pobres. La pobreza es el camino de la ab-
negacién cristiana y de la energia antigua®.
"~ Pudiera hacerse un paralelo brillante entre los hombres
disciplinados en la escuela del deber, y los educados, si tal
puede decirse, en el jardin de la molicie. El sentido comin
alcanza sin esfuerzo la diferencia: media un abismo. El
hombre virtuoso es hombre:

Liber, honoratus, pulcher, rex denique regum 7.

El que sacude el yugo del deber, acepta el de los sen-
tidos; se hace esclavo.

* [Ad Lucilium epistulae, LXV, 21]. N. del E.
6 LacorpaIrRE, Lettres, 61.
7 Horat. Epistularum 1, 1, 107,
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En suma, la escuela del deber es la escuela del hombre.
Ahora pues, el deber impone sacrificios.

Bentham, no alcanzando a comprender c6mo un dolor
puede ser cosa buena y un placer cosa mala, extrafio al es-
piritu de la filosoffa natural y la catdlica, formula asi la
doctrina a este respecto, de los representantes de ambas:
“Ellos ® aprueban zodo lo que tiende a disminuir los goces, ¥
reprueban zodo lo que tiende a aumentarlos”. Ya lo hemos
visto, no sélo los filésofos, cualquier hombre de mediana mo-
ralidad y buen sentido aprueba o reprueba ya el placer ya
el dolor segtin el papel que estos hechos representan, subor-
dindndolos a mds altas ideas. No siempre, pues, aprueban
el dolor, no siempre reprueban el placer. Pero como Ben-
tham no comprende cémo estas ideas puedan subordinarse
a otras mds altas, supone que cuando aprobamos el dolor
serd porque prima facie nos enamora; cuando reprobamos
el placer porque naturalmente nos asusta. Cuando asi juz-
gan una, varias veces, infiere, serd asi siempre. jPor qué
no? ¢Un placer no es siempre placer? Pues si una vez lo
reprueban, lo reprobarin siempre... jAh! deben de tener-
le horror.

De ahi esa proposicién que, dondequiera que aparezca,
revela o crasa. ignorancia o mucha mala fe. Ya un parti-
dario confeso del principio de la utilidad, tildé a Bentham
de calumnioso en esta parte 9.

De aquellas premisas pudo inferir Bentham que la sen-
sibilidad es varia (como lo reconoce en otra parte); que lo
que a unos gusta, a otros repugna. Pero él por si y ante
si decide que su gusto es el legitimo y los que a él no
se acomodan son unos insensatos. sPor qué? No dice.

8 Se refiere a los estoicos y los catélicos.
9 C. CoMTE, Traité de législation, lib. 2, cap. 9.




CAPITULO 1V

EL SENTIMIENTO NO ES CRITERIO SINO SANCION.
DICHA Y DESGRACIA. GLORIA E INFIERNO

Concibe la razén la diferencia entre bueno y malo no
s6lo en el orden o esfera natural sino en la moral.

El orden natural consta de funciones o hechos conside-
rados independientes de la voluntad ilustrada. Hay orden
natural metafisico y lo hay fisico. El bien natural en el
orden metafisico consiste para el hombre, en el perfeccio-
namiento de sus facultades mentales, en sus talentos e ilus-
tracién; el bien fisico en el mantenimiento de su organiza-
cién fisica, en su buena salud y comodidades.

Pero hay ademds un orden moral. Consiste en la direc-
cién y caricter que imprime a la conducta la voluntad
ilustrada.

Median relaciones intimas entre estos dos drdenes de
hechos: el moral goza el fuero de la superioridad, ampara
y espiritualiza el orden natural. Con un ejemplo se ilustra-
ra lo dicho.

El concubinato y el matrimonio son hechos buenos na-
turalmente, porque representan una ley: la que fija el co-
mercio de los sexos y propagacién de la especie. El liber-
tinaje, la prostitucién son hechos naturalmente malos: vio-
lan aquella ley, introduciendo en su lugar relaciones casua-
les. Pero moralmente el matrimonio y el concubinato no
son igualmente buenos: los cényuges comprenden su mi-
sién, la aceptan, la sancionan, la favorecen; interviene la
nocién del deber y la cooperacién de la voluntad; el orden
moral ampara, asegura, espiritualiza el orden natural. La
esposa es respetable, la concubina estd degradada, la pros-
tituta es vil. Los que desconozcan el orden moral no com-

prenden estas diferencias; pero las comprendc todo hombre
honrado y culto.
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A su vez el orden natural tiene influencia sobre el mo-
ral; la necesidad guarda justas relaciones con la libertad.
La ilustracién, bien natural del orden metafisico, no fuerza
al hombre a ser bueno; pero es un elemento, una fuente
de moralizacién.

Lo expuesto en los capitulos antecedentes concierne es-
pecialmente al orden fisico; no lo hemos considerado en-
teramente aislado, porque lo impiden sus relaciones tan
estrechas con lo intelectual y moral.

Obsérvese bien que los juicios que hacemos sobre lo
bueno y lo malo, aun en el orden fisico, tienen caricter
moral: envuelven la idea del bien en general, y traen aun-
que confusa la de relaciones entre ese orden y el moral;
suscitan la nocién de deber.

Hemos dicho que el bien y el mal se anuncian primero
mediante sensaciones; y que la razén reforma estas apre-
ciaciones imperfectas.

Este aserto, sin embargo, concierne sélo al orden fisico.

El bien metafisico y el moral no se anuncian en forma
de sensacidén; y por consiguiente la razén no puede ras-
trearlos observando datos sensibles.

Més aln, cuando la razén ratifica o corrige los datos
sensuales, cuando juzga con alguna elevacién lo bueno v
lo malo, aun en el orden fisico, es porque atiende, aunque
sea confusamente, al caricter que derivan del orden mo-
ral, al pensamiento y voluntad que representan. Si pres-
cindimos totalmente de estos hechos morales, los hechos
naturales tendrfan un caricter de fatales o enteramente
casuales que impedirfa calificarlos, con conciencia, de bue-
nos o de malos.

Vamos a demostrar lo dicho.

El sentimiento no constituye un verdadero criterio; en
vez de anticiparse, como la sensacién, al acto intelectual,
en calidad de dato, le sigue como una sancién inevitable:
En otros términos: el entendimiento sospecha el bien y el
mal fisicos, mediante la sensacién; mas el bien y el mal
del orden espiritual los juzga directamente, y lo que se
llama sentido moral no hace sino refrendar, digdmoslo asi,
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el juicio; si favorable, con una afeccién grata; si desfavo-
rable, con una afeccidén penosa.

Para patentizar esta diferencia, basta observar los hechos.

Un animal deforme no siente con pena su deformidad,
porque no la entiende; un hombre deforme no llega tam-
poco a afectarse desagradablemente por ella, sino un mo-
mento después de comprender que su figura no estd con-
forme a cierto tipo que €l delinea en su entendimiento, al
tipo humano en general; esto es, un momento después de
decirse: “Yo soy deforme, no soy como debiera, no me
ajusto a ciertas condiciones tipicas”. No juzga malo lo que
ha sentido mal; al contrario, siente mal lo que ha juzgado
malo. A veces la transicién del juicio al sentimiento es tan
rdpida, y aquél a causa del hébito, tan sordo, que no nos
damos cuenta sino del Gltimo: esto ha hecho que los hom-
bres no se aperciban por lo ordinario sino del sentimiento,
y que algunos filésofos?, partiendo del mismo olvido, ha-
yan supuesto la existencia de cierto sentido moral que sa-
borea directamente los hechos. Basta un poco de reflexién
para convencernos que no es asi: el sentido moral, en 1l-
timo resultado, no es sino el coronamiento de un fallo in-
telectual, mds o menos explicito.

Personas hay que miran con tal aversién (reprobacién
mental) a ciertos animales, que en llegando a comer de su
carne por engafio, si aciertan después a entenderlo, no
pueden contener las nduseas. En este caso el sentimiento
interno se extiende a manifestarse exteriormente; obra en
el organismo, como sucede en muchos otros casos. Asi mis-
mo hay quienes comen con gusto tierras o inmundicias; no
obstante el placer fisico que derivan, en conociendo no ser
sustancias apropiables al hombre, en juzgindolas malas,
experimentan un disgusto interno que las obliga a corre-
girse, o cuando menos a ocultar su estragado gusto. De
casos semejantes nos ofrecen ejemplos las casas de locos:
los hay que creyéndose asimilados a brutos, padecen ex-

1 Shaftesbury y Hutcheson, entre otros. Queda atrds apuntada la
consecuencia escéptica que dedujo Hume de semejante sistema.
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traordinariamente; los hay que gozan juzgindose reyes y
aun dioses. Dondequiera las emociones internas siguiendo
la corriente de una opinién, como velas de un navio cuyo
rumbo no dirigen, aunque lo manifiestan.

En una representacidn teatral el comin de los especta-
dores aplaude el triunfo de la virtud e imprueba la pre-
ponderancia de la injusticia, porque todos llevan cierto
fondo comiin de distinciones morales; algunos, de vista mds
perspicaz, sienten el mérito accesorio de ciertos detalles.
Pongamos delante de un cuadro del Correggio o del Buona-
rotti tres espectadores, a saber: un perro, un hombre igno-
rante y un conocedor: los tres experimentan desde luego
la sensacién de ver: el primero no pasa de ahi; el segundo
siente algo interiormente, porque algo entiende; el tercero
siente mas y de otro modo, porque entiende mis y de otro
modo. Pongamos otro conocedor, pero de distinta escuela;
su sensacién no seri idéntica a la del primero a causa de
que aplica de diverso modo los principios cientificos que
les son comunes.

A propésito, nétese que hay sensaciones, y son acaso las
mas numerosas, que no son ni gratas ni dolorosas, sino in-
diferentes; tal es la del perro en el ejemplo propuesto. El
utilitarista no reconoce la sensibilidad sino por la pena o
el placer, de que se infiere que mutila este mismo orden
sensitivo a que tan afecto se muestra.

La inclinacién natural hacia la belleza es un fenémeno
del orden institivo y sensual que nos es comin con el bru-
to. Mas al punto en que aparece el sentimiento es porque
han intervenido intuiciones o consideraciones racionales.
Todo amor noble es esencialmente racional. No se le puede
llamar ciego como al otro; si de tal se califica es en el
sentido de parcial; precisamente por lo que idealiza el ob-
jeto amado. ¢Y la idealizacién no supone nociones tipicas?
¢No es un fenédmeno altamente racional? Claro es.

El ahinco por comprender y sentir las obras maestras que enri-
quecen el Vaticano (dice don Juan Montalvo, escritor americano con-
temporineo), y el continuo y largo ejercicio de mirarlas pueden in-
fundir a pausas la virtud de comprenderlas y sentirlas, asi como la
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tierra inculta y estéril viene a dar en productiva, a fuerza de abono
y laborio. De mi sé decir que admiré al principio las pinturas de Ra-
fael en el Vaticano, porque tenia entendido que debia admirarlas.
Pero, sintiendo dentro de mi un cierto rubor de no ser capaz de ese
deleite que lo grande y bello proporcionan al alma, aminordbame a
mis propios ojos y me vefa humilde y pequefiuelo. No comprender el
Paraiso perdido, no estimar el templo de San Pedro, no tener oidos
formados para el Don Juan de Mozart o para el Miserere de Rossini,
no es posible; he de entender, he de sentir la Transfiguracién de
Rafael. Y fui, y volvi, y torné; y tuve fuerte querer, y si en hecho
de verdad no di con el hito de la perfeccién, sali de Roma con-
vencido de que me habia deleitado con la Transfiguracién, con la
Comunién de San Jerénimo del Dominiquino y con el Descendimien-
to de Daniel de Bolterre, las tres obras maestras de la pintura mo-
derna. Bien pudo no ser asi, mas para mi consuelo o para mi va-
nidad, eso me basta 2.

La candorosa narracién que antecede, evidencia lo que
antes indicidbamos, a saber: 1°) que la razén ilustrada dis-
tingue lo esencialmente bueno de lo inmediatamente agra-
dable, y 2°) que sentimos bien lo que juzgamos bueno, y
tanto mejor, cuanto mis lo comprendemos.

No significa esto que sélo el estudio alcance a producir
el sentimiento de lo bueno, ni que en la relacién entre el
conocimiento y el sentimiento, se observe una proporcién
constante; porque no todos estin dotados de unos mismos
poderes intelectuales ni de un mismo grado de sensibilidad.
Pero es lo cierto que para poseer el bien natural metafi-
sico y el moral, y sentirlo mucho o poco, preciso es apre-
henderlo racionalmente. Alli han florecido las bellas artes
donde se ha cultivado con més empefio el criterio racional.
“Cuando comenzaron los griegos a componer una nacibén
culta (observa Mengs) y en particular los atenienses co-
menzaron a florecer, y mediante la filosofia aprendieron a
dar el verdadero valor a las producciones del ingenio, en-
tonces florecieron en sumo grado las bellas artes” 3. Por un
esfuerzo intelectual supremo renacieron en Italia. No es,

2 MonTaLvo, E} cosmopolita, libro 49, pigs. 44, 45.
3 Mencs, Obras, pig. 190.
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pues, la adquisicién de la belleza un ficil triunfo del sen-
timiento sino una conquista laboriosa de la razén. Esta ha
sido siempre el Colén de la belleza estética; el sentimiento
ha hecho el papel de Américo. Ahora bien, alli han decaido
las artes donde no se ha reconocido otro criterio que el
sentimiento; a este yerro, hijo del principio utilitario, dé-
bese exclusivamente, en nuestro concepto, la postracién la-
mentable de la literatura patria. :

Hemos presentado ejemplos relativos a la belleza ideal
mds bien que a la moral, para evidenciar mejor la antela-
cién del juicio, siendo asi que todavia en aquella regién
hay mds apariencias que en ésta a favor de la antelacién
del sentimiento. iCon cudnta mayor razén, pues, no pu-
diera aplicarse lo dicho a los hechos del orden puramente
moral? Repase el lector su vida, y recordard que un mismo
acto ha podido causarle diferente impresién, seglin haya
opinado sobre su moralidad. Los malvados para calmar el
remordimiento que los hostiga, tratan de convencerse a si
mismos de que sus actos no han sido malos, o no lo han.
sido tanto; tratan de borrar la imperiosa distincién entre
bueno y malo; es decir, que para modificar el sentimiento,:
lo que hacen es procurar modificar el juicio: Noluit”
intelligere. Las mismas causas de placer o dolor fisicos
pueden sobreimpresionarnos segin que las juzgamos bue-
nas o malas; siendo de observar que en estos casos, desapa-
reciendo la sensacién, subsiste el sentimiento; pudiendo un
dolor fisico sobrevivirse indefinidamente en forma de re-
cuerdo satisfactorio, y un placer en forma de recuerdo pe-
noso. Forsan et haec olim... Dependiendo estos sentimien-
tos de un juicio, resulta que en definitiva, la razén decide
y la sensibilidad sanciona.

Esto patentiza el error sustancial en que incurre el uti-
litarista cuando, pretendiendo calificar los hechos por sus
resultados sensibles, presupone que la sensibilidad decide
y la razén sanciona. Si los hechos son inmediatamente sen-
sibles, icémo aguardar a juzgarlos moralmente buenos o
malos, atendido su resultado sensible definitivo, si éste su-
pondria fallada ya la causa? Si no son inmediatamente
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sensibles, (cémo juzgarlos tampoco visto su #nico resul-
tado sensible, si éste supone igualmente fallada la causa?
¢Cémo interrogar a la sensibilidad puramente, si ella estd
aguardando nuestro fallo para sancionarlo? §Cémo abrir
un aposento con una llave que esti encerrada en él?

Lo expuesto abre campo a estos problemas: iQué es la
dicha y qué la desgracia?

El que no se da razén de las sensaciones que experi-
menta, el que no las juzga, casi puede decirse que ni sufre
ni goza. Un nifio recién nacido llora; no diremos con pro-
piedad que sufre, porque no comprende lo que le pasa.
Sentimos un dolor muy vivo; se nos llama por otro lado
intensamente la atencién; la sensacién subsiste; el sufri-
miento se aminora a par de la atencién que le dedicéba-
mos; sufrimiento imperfecto es, segln esto, el del animal,
el nifio, el imbécil, el distraido. Por ello decian los escolds-
ticos: non sentimus nisi Sentiamus nos sentire.

El vicioso pensador sufre; Byron sufria infinito en medio
de una vida de placeres sensuales. ;Por qué? Porque veia
el mal que entrafia una vida licenciosa:

—Medio de fonte leporum
Surgit amari aliquid, quod in ipsis floribus angat.*

El mirtir goza en medio del tormento. Canta entre un
horno de fuego como los tres nifios.

Luego el placer no constituye la felicidad, ni el dolor
la desgracia, como proclama una filosoffa imperita.

El animal que pace sin recelo la yerba, no es feliz, por
lo menos en el mismo sentido en que aplicamos este epi-
teto a un hombre. No lo es el idiota, el desvergonzado, el
loco que tienen placeres sin mezcla de pena.

La dicha perfecta es la posesién del bien, pero no de
un bien imperfecto, sino del bien excelso y completo, con
conciencia de poseerlo. Corona a esta posesién concienzuda,
un sentimiento; pero éste no existe sino como adjunto;

* [Lucr. De rerum natura IV, 1133-1134]. N. del E.
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completa la dicha, pero no la constituye. El rey no es sélo
su corona.

Esta diferencia entre el bien natural, la aprobacién mo-
ral de la razén, y el sentimiento que de ah{ nace, hechos
que combinados constituyen la felicidad, aparece clara-
mente en aquel verso de Virgilio alusivo a los labradores:

O fortunatos nimium, sua si bona norint!*

Lo dicho da luz sobre el dogma de las penas y recom-
pensas eternas. El bienaventurado, poseyendo a Dios, posee
el bien por excelencia, lo ve claro, y goza. El condenado
se ve fuera de su centro, ve su propia degradacién, y gime.
Desarrollado en toda su plenitud el conocimiento, el sen-
timiento le seguird en la misma proporcién. Supuesta la
inmortalidad del alma y la relacién esencial, inevitable, en-
tre ver y sentir moralmente, el infierno no es una creacién
posterior a nuestra existencia mortal, sino una prolonga-
cién justa y légica, de una vida moralmente degradada.
Puede haber dicha sin merecimiento como sucede con los
angeles, segin la doctrina catdlica; pero el ser libre no
puede obtenerla cumplida si no se perfecciona.

Plenamente se justifica la Providencia en este sentido.

* [VErc. Georgicon 11, 458]. N. del E.



CAPITULO V

FUEROS DE LA RAZON. PRINCIPIOS INNATOS.
LEY NATURAL.

Pero, si es cierto, como usted demuestra, que la ciencia
moral no es la ciencia de las sensaciones, icémo podemos
adquirirla?

Si esta pregunta se nos hace en son de objecién, obser-
varemos que ella es demasiado extensa. Del mismo modo
.pudiera interrogarse: No siendo la ciencia de las matema-
‘ticas la ciencia de las sensaciones, icémo podremos adqui-
rirla? Y asf de las demds. Nuestra respuesta serd, pues, igual-
mente extensa.

El hombre adquiere la ciencia trabajando intslectual-
mente y aprovechando el trabajo intelectual de los otros.
Cuiles sean los procedimientos generales que adopta el en-
tendimiento en la averiguacién de la verdad moral, mate-
mitica, etc., no compete al moralista, matemadtico, etc., sino
al psicélogo, el exponerlo e ilustrarlo. A pesar de eso, no
queremos pasar adelante sin decir algo sobre la materia.

En la aprehensién de la verdad, o lo que es lo mismo,
en la adquisicién de la ciencia, entran dos elementos: pres-
ciencia y experiencia: nociones presuntas y nociones adven-
ticias. La pereza de investigar ha dejado medio oculta, y
el escepticismo suspicaz tratado de oscurecer con chocarre-
ros sofismas, esta nuestra facultad de presciencia. Empero,
si ella no existiese, Jcémo podriamos formar ideas genéri-
cas, orgdnicas, de la inmensidad que nos rodea extendién-
dose infinitamente mds all4 del alcance de nuestra expe-
riencia? Por induccibn, se dird. iPero inducir, es acaso expe-
rimentar? No, quien dice inducir dice adivinar en fuerza
de predisposiciones naturales. Con la sola experiencia acu-
mularfamos datos parciales sin{niimero, pero nunca osaria-
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mos interpretarlos como indicios de leyes generales. Nuestro
entendimiento inquiere insaciablemente lo universal, lo
comprehensivo, sin duda porque lleva consigo mismo la
necesidad de eso que se busca; asi como cuando buscamos
alimento es porque llevamos dentro algo correspondiente
al alimento: la necesidad de alimentacién. Hay algo en
nosotros que nos obliga a investigar, y por ciertos caminos
especiales, la razén Wltima de las cosas; cualquiera fené-
meno que se nos presente, nos mueve irresistiblemente a
preguntar: “ipor qué serd esto asi?”, y quedamos satisfe-
chos con una respuesta, que, sin explicarnos la naturaleza in-
trinseca del fenémeno, nos le reduzca a una ley ya cono-
cida para nosotros; no podemos prescindir de esta tendencia
a generalizar, no podemos emanciparnos de algo que reside
dentro de nosotros, arménico con el orden universal exte-
rior. Alli donde no hallamos el orden que buscamos, lo
establecemos calcdndolo sobre cierto plan intelectual. La
materia ha recibido del poder humano formas que ella de
suyo no se atreviera a asumir, formas cuyo modelo, resi-
dente en la razén humana, no ha podido ser por consiguien-
te, una adquisicién experimental, sino resultado de un
don divino. Preguntado Rafael de dénde sacaba el tipo de
sus creaciones, solia responder: “de czerta idea”. Los que
no viven veluti pecora, fatiganse en su peregrinacién sobre
la tierra, en busca de una perfeccién que no hallan reali-
zada; y cuando encuentran las que consideran copias so-
bresalientes de ella, la virtud, el valor, el talento, la belleza,
experimentan un placer muy semejante al de un hallazgo.
Asi, es la experiencia misma quien da testimonio de aquella
facultad.

Ni podia suponerse que Dios, habiendo creado todos los
seres los unos para los otros, con inclinaciones y capacida-
des arménicas, sélo hubiese dejado a la inteligencia humana
desprovista de toda nocién predisponente, desorientada, di-
gémoslo asi, en medio del orden universal.

La facultad de la presciencia ha sido por algin tiempo
el blanco de los tiros del escepticismo. Mas al fin parece
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haberle llegado el dia de la reparacién. M. Bernard, por
ejemplo, uno de los sabios mis eminentes hoy en Europa,
reconoce la existencia de este poder adivinatorio, esencial-
mente distinto del experimental, y confiesa francamente
deberle muchos de sus admirables descubrimientos médicos.

Ahora bien, como todos los fenédmenos intelectuales son
conocidos bajo el nombre genérico de ideas, y como estas
predisposiciones nuestras intelectuales, que no representa-
ciones, supuesto que nada individual, nada adventicio, nada
percibido reproducen, son naturales en el entendimiento,
no es de extrafiar se las reconozca bajo el nombre de ideas
innatas.

As{ en las matemdticas, v. gr., ademds de los conoci-
mientos adquiridos por percepcién, mediante los 6rganos
de que nos ha dotado la naturaleza, y los instrumentos
con que los perfeccionamos o ampliamos, existen: 1°) cier-
tas nociones o axiomas, o lldmense principios necesarios,
absolutos, que no descubrimos ni en el cielo ni en la tierra,
y cuya aceptacién nos es sin embargo irresistible, y 2°)
ciertas maneras de proceder, el razonamiento deductivo,
por c]cmplo, que tampoco son un dcscubnmlcnto, y cuya
aceptacién nos es igualmente inevitable. Lo propio sucede
en la moral: ademds de los conocimientos secundarios ad-
quiridos por la percepcién de las relaciones que constitu-
yen el mundo espiritual, hay nociones y creencias funda-
mentales, modificaciones espontineas de la inteligencia. En-
tre ellas la idea del bien: es posible que en ciertas manifes-
taciones especiales sea suscitada por la del placer, como
hemos visto, pero nunca producida por ella; gran diferen-
cia hay entre causa eficiente y causa ocasional: Newton
descubrié la ley de atraccién universal con vista de una
manzana que se desprendia del 4rbol, ¢pudiera decirse
que la idea de esta manzana envolvia la de la ley que sus-
tenta el universo? En manera alguna; aquélla no hizo sino
dar ocasién a la segunda. Podemos tener idea de un placer
inmenso, careciendo al mismo tiempo de la de bien. Po-
demos asi mismo de la una elevarnos a la otra, mas el
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espacio que entre las dos media sélo podemos salvarle a
impulsos de una disposicién preexistente, genial de nuestra
constitucién intelectual.

Filésofos ilustres, profundos pensadores han tratado la
cuestién de las ideas innatas, y no como quiera, sino de-
tenidamente y ex profeso. Platén, Descartes, Kant vy
otros de esta alcurnia, aunque disidentes en los porme-
nores, convienen en que hay en la inteligencia nociones
que no provienen de los sentidos, ora se llamen ideas ar-
quetipicas, ora formas de la razén!. Hoy se presenta tal
cual escritorzuelo que cree poder borrar de una plumada
las conclusiones de largas investigaciones, y escribe con
mucha frescura: las ideas innatas se han ido a pasear al
pais de las quimeras.

jY esta frasecita se presenta como una gran demostracién!

Permitasenos consignar aqui lo que decfamos en otra
ocasién sobre una cuestién intimamente relacionada con
la de las ideas innatas.

Tiene el orden racional superior un criterio, un método de per-
cepcién y demostracién peculiar, como el orden racional inferior
tiene el suyo. Pueden auxiliarse y se auxilian reciprocamente, pero
son distintos; es absurdo pretender anular el uno por el otro. Per-
tenecen al primero la intuicién pura, la inteligencia comprehensiva
y subitinea, el asentimiento inspirado; corresponden al segundo la
percepcién sensible, la induccién laboriosa, el asentimiento deliberado.
El criterio inferior, o natural, nos instruye; el superior, o sobrena-
tural 2, nos ilustra, e ilustrindonos nos explica el fundamento de

1 Admitiendo por un momento la posibilidad del hombre-estatua
que supone Condillac, es imposible de todos modos la aparicién de
las ideas, cuinto mds de cierta clase de ideas, la de sustancia, v. gr.
En efecto, cuantas sensaciones pudieran imaginarse, son todas modifi-
caciones. Luego la idea de sustancia no es una sensacién transformada.
Y con todo tenemos esta idea. Luego tenemos ideas que no vienen
por los sentidos. Esta observacién es de Kant. Sobre esta materia
puede verse principalmente a Bavmes, Filosofia fundamental, lib. 1,
cap. 5, lib. 4, cap. 2 et alib.

2 Llamamos aqui razén superior, criterio sobrenatural, lo que
otros simplemente razén o inteleccién pura: aquel noble departa-
mento de la inteligencia depositario de la ley o religién natural,
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ambos. Por esto llamamos al uno superior al otro. “No aceptamos
‘el orden sobrenatural, nos dicen los positivistas, porque de ¢l no
tenemos sino nociones, pero no pruebas tangibles; la sola idea no
es sblida garantia de que el hecho existe”. Nosotros pudiéramos con-
testarles: ““Con idéntica razén no debierais creer vosotros en la exis-
tencia del orden natural, de que no tenéis sino imégenes; ipor qué
la imagen, que no es sino una representacidn sensible, ha de ser una
prueba irrefragable, y no la nocidén, que no es sino una representa-
cién intelectual? Vosotros creéis que existen las cosas fisicas porque
las veis imperiosamente, no importa cémo; nosotros creemos en las
cosas del espiritu, porque también las vemos y no menos imperio-
samente. No es el érgano de la vista lo que os garantiza la existencia
de lo que veis, es mis bien la facultad de ver por ese érgano. Pero
esta misma facultad ipor qué no puede engaflarnos? ;Dénde estd la
razén de su veracidad? ;Quién nos asegura que a las imigenes que
se producen en nosotros, corresponden objetos reales exteriores y tales
como los sospechamos? ¢Por qué el conocimiento no es una ilusién ni
la vida un suefio?”. Como se ve, en dltimo resultado el fundamento
de la conviccién cientifica y el de la religiosa son uno mismo: la fe,
no ya en el érgano con que ~vemos, no ya en la facultad de ver, sino
en la veracidad de la causa que nos dio esa facultad y establecié rela-
ciones” entre ella y los objetos exteriores. Este problema (la objetividad
de las ideas), este problema capital es insoluble para la ciencia. Es
el criterio sobrenatural confirmado por la revelacién, quien lo explica
con esta palabra: “Dios no puede engafiarse ni engafiarnos” 3.

Es doctrina expuesta por Santo Tomds y adoptada con elogio por
Balmes, la que atribuye a las inteligencias superiores un menor nu-
ﬁmero de ideas. En efecto, los procedimientos complicados y laboriosos
i del raciocinio analitico o progresivo, arguyen debilidad e imperfec-
icién de inteligencia. La intuicién, la visién comprensiva, pero clara,
Ede las cosas, revela por el contrario, vigor y elevacién en la accién
intelectual. {Juzgando a la razén divina por -asimilacién al tenor de
nuestro imperfecto modo de comprender, la razén natural ha supuesto
que la visién de cuanto existe seria para Dios complicada y fatigante;
tal' es el fundamento de la doctrina deista, expuesta por Epicuro, que
supone a la Divinidad alejada de las criaturas, embriagada en una

de los principios necesarios, en una palabra, de las noclones innatas.
Fénelon y otros le consideran como una- extensién o trasmisién
.de la inteleccién divina, como una revelacién universal: “luz. que
alumbta a todo hombre que viene a este mundo’.

3 Deus verax est. (loan.; 3, 33; Rom., 3, 4; Heb., 6, 18 et alib.).
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voluptuosidad egoistica e inalterable. La razén sobrenatural, sintiendo
en si misma, sin duda, el poder de la visién intuitiva y comprensiva,
extiende esta nocién aplicindola a la naturaleza de Dios, a cuya
visién omnipresente ve sometido asi el movimiento del planeta como
el de la hoja del 4rbol. La razén sobrenatural posee, segin esto,
nociones mds comprensivas que la natural. De aqui la dificultad
de expresar las ideas religiosas por los mismos medios apropiados a
la enunciacién de las verdades naturales.

Asi ellas, al menos inmediatamente, no se manifiestan, no se
hacen sensibles por medio de la figura que la palabra presta a la
idea, sino por los sentimientos delicados y profundos que asumen
en el alma. Por eso a la idea religiosa se la llama regularmente sen-
timiento, por ser éste su manifestacién inmediata. Un fildsofo ha
dicho que el corazdn tiene sus razones que no comprende la cabeza;
esta expresién significa en su concisa energia, la verdad que hemos
expuesto: la razén superior posee ideas comprensivas, intuitivas, que
no se compilan en el diccionario de la razén inferior, sino que resue-

nan puras y vibrantes en la lira del sentimiento. {Y qué otra cosa son:

aquellas inspiraciones que presiden a los grandes hechos? ¢Qué otra
cosa aquellos presentimientos que nos instruyen extensamente sm
articularnos sus anuncios en fugitivas palabras?

Nos parece que las consideraciones antecedentes dan luz rcla-uva-
mente a este curioso problema: icdmo es que hay hombres de talento
que desenvuelven con tanta dificultad sus ideas? Probablemente por-
que su entendimiento acostumbra a concebir en nociones generales,
no formuladas interiormente por medio de palabras, y cuando van
a expresar lo que piensan o tal vez (segin hemos observado) lo que
sienten, se hallan con la dificultad de quien tiene que ir traduciendo
parafristicamente conceptos tan vigorosos como condensados.

“iPero qué cosa es el andlisis? se nos dice. (Hay alguna creencia,
alguna verdad, alguna sintesis posible, sin la base del andlisis? ;Qué
cosa es una verdad sintética, un principio, un axioma cualquiera, sino
el resultado de una investigacién analitica, la expresidn condensada
de una serie de experiencias, pruebas y razonamientos en que se ha
marchado de las partes al todo, de lo inferior a lo superior, de lo
pequefio a lo grande, de lo individual a lo colectivo?”.

Estamos muy distantes de negar la utilidad de la andlisis como un
instrumento de investigacidn natural. Pero no podemos menos de
disentir del escritor en cuanto coloca aquel instrumento como tnica
base, més claro, como causa eficiente y creadora de todo conocimiento,
de toda verdad. Digasenos, si no, ¢quién nos inspira la idea de ana-
lizar? Cuando el hombre analiza, ino porque tiene confianza en
la "existencia de ciertas leyes generales?l Y esta confianza, como que

4—M. A. Caro, Obras
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no es un sentimiento ciego, ¢no es ya una idea sintética? La anilisis
nunca puede ser universal, nunca puede abarcar todas las aplicaciones
de la ley que indagamos, y sin embargo no dudamos inferir de ciertas
observaciones, la regla general. iQuién es el que da este salto de los
datos de la anilisis a la idea sintética? iNo es una idea sintética an-
terior, manifestada en forma de sentimiento si se quiere, la que fe-
cundiza a la andlisis reduciendo a principios sus datos siempre in-
completos? La inspiracién ¢puede reducirse a andlisis? ¢La facultad
de interpretar no es superior a la de analizar, o distinta cuando menos?
Véase, pues, cémo aun en la investigacién puramente natural, la idea
sintética anima y fecunda a la analitica. La andlisis es un mero ins-
trumento que necesita para producir algo la presencia de una fuerza
directriz y orginica. La dnalisis es como el érgano de la vista: un
instrumento; con los ojos vemos, pero no son ellos, sino nosotros quien
mira. Por estas razones deciamos antes: la facultad de percibir, la fa-
cultad experimental, sélo es fecunda por el influjo vivificante de la
inspiracién, de la intuicién, de la interpretacién; en una palabra, de
la razén sobrenatural.

Hay mais: no sélo se pretende derivar de la anilisis los conocimien-
tos cientificos, sino aun, segin se colige, los principios religiosos; no
sélo se desconoce el influjo vital de la razén sobrenatural en la cien-
cia, sino que se derivan de ésta los productos privativos de aquélla. iY
¢émo nos explicaria el escritor, por ejemplo, la idea de lo infinito?
Esta idea no puede ser una condensacién de ideas de objetos finitos, lo
infinito no es una realidad colectiva; tampoco una modificacién ficticia
de alguna idea de objeto finito, porque ella no se presenta a Ja
mente con tal caricter, sino con la estampa de lo inevitablemente
existente, de lo necesario. Lo mismo decimos de la idea de lo eterno:
sabemos por experiencia que ha existido algo antes de ahora; pero
nuestra razén agrega que siempre, sin fin, ha existido y existird algo,
y no nos ofrece esta idea como imaginaria, sino como imperiosamente
indeclinable. Lo mismo decimos de todas aquellas ideas que como
las dos propuestas, manifiestan a la razén atributos o fases de la
naturaleza divina 4.

Si las ideas religiosas se derivasen de la investigacién cientifica,
se inferiria que no las aceptariamos sino como hipédtesis mis o me-
nos probables; seguirian las oscilaciones de una capacidad falaz y
movediza. La ciencia dard datos corroborativos de la creencia en
Dios, pero nunca una demostracién plena, porque los instrumentos
de que ella se vale son imperfectos e inadecuados para indagar lo

4 Lo infinito es un atributo de Dios, no como una entidad
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